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O RETORNO DO TOTEMISMO NA INFANCIA

Nio tem fundamento o receio de que a psicandlise, primeira
a descobrir que Os atos e estruturas psiquicas siio invariavelmen-
te supradeterminados’, fique tentada a atribuir a uma fonte Gni-
ca a origem de algo tiio complicado como a religido. Sc a psica-
nalise é compelida — e é, na realidade, obrigada — a colocar
toda a énfase numa determinada fonte, isto nfo significa que
esteja alegando ser essa fonte m Gnica ou gue cla ocupe o pri-
meiro lugar entre os numerosos fatores contribuintes. Somente
quando pudermos sintetizar as descobertas dos diferentes cam-
pos de pesquisa é que se tornard possivel chegar & importincia
relativa do papel desempenhado na génese das religides pelo me-
canismo ecstudado nessas pfiginas. Essa tarefa cstd acima dos
meios de que dispde um psicanalista, assim como de seus obje-
tivos.

(1)

No primeiro desta série de cnsaios, familiarizamo-nos com
o conceito de totemismo. Aprendemos que O totemismo € um
sistema que ocupa o lugar da religido entre certos povos primi-
tivos da Austrilia, da América ¢ da Africa e prové a base de
sua organizagdo social. Como ficamos sabendo, foi um escocés,
McLennan, que em 1869 pela primeira vez chamou a atencilo
geral para o fendmeno do totemismo (que até cnt@o tinha sido
encarado como simples curiosidade), dando expressiio & suspeita
de que um grande nimero de costumes ¢ praticas comuns em
varias sociedades antigas ¢ modernas deveriam ser explicados

1 |Cf. A Interpretagao de Sonhos (1900a), Ed. Srendard Brasileira,
Vol. V, pag. 606, AGO Ed., 1972.]
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como remanescentes de uma €poca totémica. A partir dai a
ciéncia aceitou intciramente essa avaliagio do totemismo. Per-
mitam-me citar, como uma das mais recentes afirmagoes sobre
o assunto, uma passagem dos Elemente der Vilkerpsychologie,
de Wundt (1912, 139): ‘A Juz de todos esses fatos, parece
altamente proviével a conclusio de que, em alguma ocasiio, a
cultura totémica em toda parte preparou o caminbo para uma
civilizagdo mais adiantada e, assim, que cla representa uma fase
de transicio entre a era dos homens primitivos ¢ a era dos he-
réis e deuses.” [Tradugiio inglesa, 139.]

O objetivo destes ensaios nos obriga a penetrar mais pro-
fundamente na natureza do totemismo. Por razdes que dentro
em pouco se tornarfio claras, comegarei por uma descrigio for-
necida por Reinach, que, em 19007, esbogou um ‘Code du to-
témisme’ em doze artigos — um catecismo, por assim dizer, da
religifio totémica:

(1) Certos animais niio podem ser mortos nem comidos e
exemplares de sua espécic sfio criados e cuidados por seres
humanos,

(2) Um animal que tenha morrido de morte acidental &
pranteado e enterrado com as mesmas honras que um membro
do cla.

(3) Em alguns casos, a proibigiio de comer estende-se ape-
nas a uma determinada parte do corpo do animal.

(4) Quando um dos animais que sfo geralmente poupados
tem de ser morto por forga da necessidade, se The pedem des-
culpas e, por mecio de diversos artificios e subterfigios, faz-se
uma tentativa de mitigar a viclagdo do tabu, isto é, a morte.

(5) Quando o animal é vitima de um sacrificio ritual, é
solenemente pranteado.

(6) Em determinadas ocasides solenes ¢ em cerimonias re-
ligiosas, usam-se as peles de certos animais, Onde © totemismo
ainda se encontra em vigor, sio os animais totémicos.

(7) Clis e individuos adotam nomes de animais — ou seja,
dos animais totémicos.

PR ——
1 Cf. Reinach (1905-12, 1, 17 e segs.).
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L (8) Muitos clas utilizam representacSes de animais em suas
insignias e armas; os homens costumam pintar ou tatuar figuras
de animais no corpo.

(9) Se o totem for um animal temivel ou perigoso, imagi-
na-se que poupe os membros do cldi que recebeu seu nome.

(10) O animal totémico protege ¢ di aviso sos membros
de seu cli.

(11) O animal 1otémico prevé o futuro dos membros leais
de seu cld e lhes serve de guia.

) (12) Os membros do clid totémico acreditam, com [reqlién-
cias sercm aparentados com o animal totémico pelo lago de uma
uascendéncia comum,

Este catecismo da religiflo totémica s6 pode ser apreciado
no seu devido valor se levarmos em consideragiio o fato de Rei-
nach haver incluido nele todas as indicagdes e tragos de que sc
pode inferir a existéncia primitiva de um sistema totémico. A
atitude peculiar do autor para com o problema é demonstrada
pela negligéncia parcial no que se refere aos aspectos essenciais
do totemismo., Como veremos, relegou a um plano secundério
um dos dois principais artigos do catecismo totémico e menos-
prezou inteiramente o outro.

. Para conseguir uma imagem correta da naturcza do tote-
mismo, temos de voltar-nos para outro autor, que dedicou ao
assunto uma obra em guatro volumes, a qual combina a mais
ampla compilaciio das observacdes pertinentes com O mais por-
menorizado estudo dos problemas que levantam. Continuaremos
em divida com J. G. Frazer, autor de Totemism and Exogamy
(1910), tanto pelo deleite quanto pela instrugiio, mesmo que
a pesquisa psicanalitica possa conduzir-nos a conclusdes que di-
ferem amplamente das suas.’?

1 E bom, entretanto, advertir antecipadamente o Jeitor das dificulda-
des com que quaisquer afirmativas sobre o assunto tém de lutar,

Em primeiro lugar, aqueles que coligem as observagBes nio sfio os
mesmos que as examinam e discutem. Os primeiros sfio viajantes e mis-
siondrios, enquanto que os dltimos sfo estudiosos que podem nunca haver
rousado os olhos sobre 03 objetos de suas pesquisas. Além disso, a co-
municaglio com os selvagens nio & ficil, Os observadores nem sompre
esthio familinrizados com a lingua naliva, ¢ podem ser obrigados a valer-
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‘Um totem’, escreve Frazer em seu primeiro ensaio sobre
o assunto,! é uma classe de objetos materiais que um selvagem
encara com supersticioso respeito, acreditando cxistir entre ele
e todos os membros da classe uma relaciio intima e inteiramente
especial. (...) A vinculag#o entre um homem ¢ scu totem €
mutuamente benéfica; o totem protege o homem c este mostra
seu respeito por aquele de diversas maneiras, nio o matando,
se for um animal; nido o cortando, nem colhendo, se for um
vegetal, Distintamente de um fetiche, um totem nunca é um indi-
viduo isolado, mas sempre uma classe de objetos, em geral uma
espécie de animais ou vegetais, mais raramente uma classe de
objetos naturais inanimados, muito menos ainda uma classe de
objetos artificiais ( ...)

‘Os tétens sio, pelo menos, de trés espécies: (1) o totem
do cld, comum a todo um cld, passando por heranga de gera-

se do auxilio de intérpretes ou conduzir suas indagagdes por meio de um
Inglés corrompido. (Pidgin English: tingun franca com base no inglés —
usada na China e na Meclanésia pelos nativos — N, da IMAGO Ed.) Os
sclvagens nio sio comunicativos no que se refere aos pormenores mais
intimos de sua vida cultural e s falam abertamente a0s estrangeiros que
viveram em seu meio por muitos anos, Por uma grande variedade de mo-
tivos, muitas vezes ddo informacbes falsas ou enganadoras. (CF. Frazer,
1910, 1, 150 ¢ scg.) Nio se deve esquecer que as ragas primitivas niio
sdo ragas novas, mas, na realidade, tho antigas 1uanlo as civilizadas. Nio
héa raziio nara supor que, em beneficio de nossa informaciio, tenham man-
tido suas idéins ¢ institulgbes originuis sem d olvi to ou deforma-
¢io. Ao conlririo, € certo ter havido profundas mudangas, em todos os
sentidos, entre as ragas primitivas, de maneira que nunca é possivel de-
cidir sem hesitagiio até onde suas condighes ¢ opinibes atuais conservam
o passado primevo numa forma petrificada ¢ alé onde sio deformagdes
o modificagdes dele. Dai surgivem as freqii di Scs entre os estu-
Jiosos sobre quais as caracteristicns de uma clvilizagiio primitiva que de-
vem ser consideradas como primirias ¢ quais as que constituem desen-
volvimentos posteriores e secundérios, Assim, a determinaghio do estado
original de coisas permancce do invariavelmente uma questiio de inter-
pretagho. Finalmente, nfio € fhcil sondar os modos primitivos de pensar,
Interpretamos mal os homens primitivos com tanta facilidade quanto o
fazemos com As crisngas e estamos sempre prontos a interpretar suas
agdes e sentimentos de acordo com nossas proprias stelagd tais,

1 Tosemism, Edinburgo, 1887, reimpresso em Frazer (1910, 1, 3 ¢
MRS ).
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gio a geragiio: (2) o totem do sexo, comum scja a todos os
homens ou a todas as mulheres de uma tribo, com exclusio, em
cada caso, do sexo oposto: (3) o totem individual, pertencente
a um individuo isclado, sem passar aos seus descendentes (.. .)"

Os dois Gltimos tipos de totem ndo se¢ comparam, €m signi-
ficagfio, ao totem do ¢li. A menos que estejamos inteiramente
enganados, constituem desenvolvimentos posteriores ¢ sdo de
pouca importdncia para a natureza essencial do totem.

‘O totem do clid € reverenciado por uma corporagio de ho-
mens e mulheres que se chamam a si préprios pelo nome do
totem, acreditam possuirem um sé sangue, descendentes que sao
de um ancestral comum, e estiio ligados por obrigagdes mituas
€ comuns e por uma fé comum no totem. O totemismo, assim,
constitui tanto uma religidio como um sistema social. Em seu
aspecto religioso, consiste nas relagdes de respeito e protegio
muitua entre um homem e 0 seu totem. No seu aspecto social,
consiste nas relagoes dos integrantes do cli uns com os outros &
com os homens de outros clis. Na histoéria posterior do totemis-
mo, esses dois lados, o religioso ¢ o social, tendem a separar-se;
o sistema social dis vezes sobrevive no religioso e, por outro lado,
a religifio algumas vezes apresenta tracos de totemismo em pai-
ses onde o sistema social baseado no totemismo desapareceu,
Em nossa ignorfincia de sua origem, é impossivel dizer com cer-
teza como, nessa origem, os dois lados sec achavam relacionados
um com o outro. Em geral, porém, as provas apontam fortemen-
te para a conclusio de que ambos cram originalmente insepa-
rdveis, ou, noutras palavras, que quanto mais retrocedermos,
mais descobriremos que o integrante do cld encarava a si pré-
grio e a0 seu totem como scres da mesma espécic ¢ menos dis-
tinguia entre a conduta para com scu totem ¢ para com oS
companheiros de cli.'

. Ao expor particularidades do totemismo como sistema reli-
gioso, Frazer comega por afirmar que os membros de cld totémi-
co chamam-se a si mesmos pelo nome do totem ¢ geralmente
acreditam serem realmente descendentes dele. Decorre dessa
crenca que ndo cagarfio, nio matario ¢ nio comerdio o animal
totémico e, se este for outra coisa que nio um animal, abster-
se-fio de fazer uso dela sob outras modalidades. As normas con-
tra matar ou comer 0 totem ndo sdo os Unicos tabus; as vezes,
sfo proibidos de tocé-lo ou até mesmo de olhd-lo; num certo
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nimero de casos, nio se pode mencionar o totcm pelo préprio
nome. Qualquer violagiio dos tabus que protegem :: totem €
automaticamente punida por doenga grave ou morte. )

Espécimes do animal totémico sdo ocasionahpcntc cnm_los
pelo cla e por este cuidados em cativeiro.® Um animal totémico
encontrado morto é pranteado e enterrado como um membro do
cli que tivesse morrido. Se for neccessdrio matar um animal to-
témico, isso € feito de acordo com um ritual de excusas pres-
crito ¢ cerimOnias de expiagio.

O cld espera receber protegido ¢ cuidados da parte de scu
totem, Se se tratar de um animal perigoso (como um animal de
presa ou uma cobra vencnosa), hit a pressuposigdo dp que nio
causard mal aos seus protegidos; €, s¢ essa expectativa nao se
cumprir, 0 homem ferido é expulso do ¢ld Os juramentos, na
opiniiio de Frazer, foram originalmente Provacées; assim, n'mi-
tas verificages de descendéncia e legitimidade eram submetidas
2 decisfio do totem. O totem presta auxilio na doenga ¢ transmite
aughrios ¢ adverténcias ao secu cld. O aparecimento do totem
numa casa ou perto dela é fregilentemente encarado c;)mo um
presséigio de morte; o totem veio buscar o seu parente.

Em certas circunstincias importantes, o integrante do cla
procurn ressaltar seu parentesco com o totem fazcndo_-se asse-
melhar a ele externamente, envergando a pele do nplmnl'..ub
Jhando a sua figura sobre o préprio corpo, etc. Essa \dentnf.rsa-
c40 com o totem é efetivada em aghes c palavras nas ocasides
cerimoniais do nascimento, da iniciagfio ¢ do enterro. Dangas
em gue todos os integrantes do cla se disfargam como o totem
e imilam © seu comportamento servem a vérios propdésitos mi-
gicos « religiosos. Por fim, hé ccriQOas em que o animal to-
{émico ¢ morto de acordo com o cerimonial.*

I Cf. meu ensaio anterior sobre tabu [acima, pi;: 40).

" Como se faz até os dias de hoje com a loba na jaula, ao lado dos
degraus que conduzem ao Capitélio, em Roma, e com 0§ ursos no
covil, em Berna. ' .

? Como n Dama Branca em certas familias aristocriticas.

¢ Frazer (1910, 1, 45). Ver adiante 0 meu estudo sobre o sacrificio
lpap. 160 ¢ negal.
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O aspecto social do totemismo se expressa principalmente
por nma injungio feita respeitar severamente ¢ uma ampla res-
Iricdio.

Os membros de um cld totémico sfo irmiios e irmis ¢
estfio obrigados a ajudar-se ¢ protcger-se mutuamente. Sec o mem-
bro de um cla é morto por alguém niio pertencente a cle, todo
o cla do agressor ¢ responsabilizado pela agdo ¢ todo o clil do
assassinado se une no pedido de satisfagbes pelo sangue que foi
derramado, O lago totémico é mais forte quc o de familia, em
nosso sentido. Os dois ndo coincidem, uma vez que o totem,
via de regra, é herdado através da linhagem feminina, sendo
possivel que a descendéncia paterna fosse deixada, originalmen-
te, inteiramente fora de consideracio.

A restrigio de tabu correspondente proibe aos membros do
mesmo clit totémico de casar-se ou de ter relagbes sexuais uns
com os outros. Temos ai ¢ notério ¢ misterioso correlato do
totemismo: a exogamia. Dediquei todo o primeiro ensaio da
presente obra a esse assunto, de maneira que aqui preciso ape-
nas repetir que cle se origina da intensificagio entre os selva-
gens do horror ao incesto, a qual seria plenamente explicada
como uma garantia contra este Gltimo sob condigbes de casa-
mento grupal, visando primariamente a afastar do incesto a ge-
ragdo mais jovem e interferindo com a geraciio mais velha ape-
nas com um desenvolvimento posterior, [Ver atrds, pdg. 24 ¢
rodapé. ]

A descrigdo do totemismo feita por Frazer — uma das pri-
meiras na literatura sobre o assunto — acrescentarei alguns
extratos de uma descricio das mais recentes. Em scus Elemente
der Vilkerpsychologie, Wundt (1912, 116 ¢ scgs.) escreve o
seguinte: ‘O animal totémico é também geralmente considerado
o animal ancectral doé grupo em questiio. “Totem” &, por um
lado, um nome de grupo e, por outro, um nome indicativo de
ancestralidade. Sob o Gltimo aspecto, possui também uma signi-
ficago mitoldgica. Essas vidrias idéias, entretanto, interatuam
de numerosas manciras. Alguns dos significados podem entrar
em recesso, de mancira que o totem fregiientemente se torna uma
mera nomenclatura de divisbes tribais, enquanto que, noutras
ocasides, a idéia de ancestralidade ou, talvez também, a signifi-
cagiio do culto, predomina (...)" O conceito dec totem possui
uma influéncia decisiva sobre a divisiio e a organizagiio tribais,
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as quais se acham sujcitas a certas normas costumeiras. ‘Estas
normas, ¢ o lugar que lhes é fixado nas crengas € sentimentos
dos membros da tribo, estio ligadas ao fato de originalmente, em
todos os casos, o animal totémico ter sido encarado, em sua maior
parte, nio como simplesmente dando o nome a um grupo de
membros tribais, mas sendo realmente scu antepassado (... ) Li-
gado n isso encontra-se o fato de esses animais ancestrais terem
possuido um culto (...) A parte as cerimbnias e os festivais
cerimoniais especificos, esse culto animal em sua origem encon-
trava expressdo primariamente nas relagdes mantidas com o ani-
mal totémico, Nio se tratava de um animal determinado que, até
certo ponto, era considerado sagrado, mas de todos os represen-
tantes da espécic. Os membros do totem eram proibidos de comer
o sua carne e 56 lhes era permitido fazé-lo sob condigoes espe-
cificas. Um contrafendmeno significativo, nio irreconciliivel com
este, é o fato de, em certas condicoes, a ingestio da carne do
totem constituir uma espécic de ceriménia (...)

*( ...) O aspecto social mais importante dessa manifestagio
tribal totémica, contudo, consiste no fato de envolver certas
normas de costume regulando as relagdes mituas dos grupos
independentes, Dessas normas, as que regiam as relagdes matri-
moniais eram de primeira importincia. A organizagdo tribal desse
periodo achava-se ligada a uma instituigitio importante, a exoga-
mia, que se originou na época totémica.' [Tradugiio inglesa, 116
e seg.]

Se procurarmos penctrar até a naturcza original do totemis-
mo, sem considerar os acréscimos ou atenuagdes subseqlientes,
descobriremos que suas caracteristicas essenciais sio as seguin-
tes: Originalmente, todos 0s tétens eram animais e eram conside-
rados como ancestrais dos diferentes clds. Os tdtens eram herda-
dos apenas através da linha feminina, Havia uma proibigdo contra
matar o totem (ou — o que em condigdes primitivas, constitui
a mesma coisa — comé-lo). Os membros de um cld totémico
estavam proibidos de ter relagbes sexuais uns com os outros.?

1 A imagem do totemismo oferecida por Frazer em sus segunda obra
sobre o nssunto (“The Origin of Totemism®, publicada na Fortnighily
Meview, om 1899) concorda com © que acima descrevi: *Assim, o totemis-

(R E)

Talvez fiquemos espantados pelo fato de no Code du 7
2 \ pelo totémis-
:tac, de :.cmach. um dos dois principais tabus, o da exogamia,
D o seir e modo algum mencionado, enquanto que a crenga sobre
%un. © scgundo se funda, ou seja, a descendéncia do animal
totémico, ser apenas referida de passagem. Minhas razdes, con-
:Iudo, para escolher a descrigiio feita por Reinach (cscritor’ inci-
entalmente, que trouxe contribuigSes muito valiosas ao ass;mto)
R_)ram preparar-nos para as diferengas de opinidio entre as auto-
ridades — diferengas nas quais agora temos de entrar,

(2)

Quanto mais incontestiivel se torna a co a
totemismo constitui uma fase regular em todasn:Jsu::?tug:s q:\caig
:rfenu; se torna a necessidade de chegar-se a uma comprc'ensao
cle e langar lgz sobre o enigma de sua natureza essencial. Tudo
o que se re]qcnona com o totemismo parece misterioso: 0s pro-
blemas decisivos relacionam-se com a origem da idéia da des-
cendéncia do totem e com as razdcs para a exogamia (ou me-
lhor, para o tabu sobre o incesto de que a exogamia € expressdo)
bet;l;omo a relagdo entre estas duas instituigdes, a organizaqsc;
:1°¢=l\reri ca e a proibigiio do incesto. Qualquer explicagiio satisfatéria
ser, a0 mesmo tempo, histérica e psicolégica. Deverd di-
zZer-nos sob.quc condigbes essa instituicio peculiar se desenvol-
veu e a quais necessidades psiquicas do homem dé& expressiio.

mo foi te tratad um si i
primitivo, tanto de religia
‘cign:ce)l :le oociedadec.’ S:lm:) sls(_emu de l:tusiio, abrange a uniio m.{ssl;cao
:,a rraelagbes que :'n homens e as mulh:res do o socnedAud = p.rec:c'!.:
¢om os outros € com os membros de outros totémi
::::sgo;xgoo:t:: :“ e?iis o:d’d'“t“ dohliatcml. ha dgs':p::ovn mu%
es do totemismo: primeir de
homem nfio pode matar nem comer se 4 o plinta t 5 oo
u animal ou ta toté s
Sgndo. ;mm:;t(r:n “kl g:;n ;ﬁo pod;n c::nr nen:gc&ab;la':hc'::m nm:n ':;;lt::;'
_IIICS ) FeSsSO razer, passia
‘c,n::‘o’ m::;;_(acrzlz!\dm assim r&?‘; meio das o:((:trové' Pm sobre
1 : is — o0 080 ¢ o social —
existiram ou sio essenc 5o e At
e . e idaf?lmmm independentes, é uma questio que foi
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Meus leitores, estou seguro, ficardo espantados ao tomar
conhecimento da variedade de angulos de que se fizeram tenta-
tivas para responder a estas questdes ¢ das amplas divergéncias
de opinifio sobre cla apresentadas pelos peritos, Quase toda ge-
neralizagiio que sc possa fazer sobre o assunto do totemismo e
da exogamia parece aberta & discussio. Mesmo a descrigio que
acabei de dar, tirada do livro publicado por Frazer ecm 1887, estd
sujeita & critica de expressar as preferéncias arbitrarias do pre-
sente autor ¢, na verdade, seria contestada hoje pelo proprio
Frazer, que repetidamente modificou suas opinides sobre ©
assunto.’

E plausivel supor que melhor se chegaria 4 uma compreen-
=30 da naturcza essencial do totemismo ¢ da exogamia se fosse
possivel aproximar-se das origens das duas instituigdes. Mas, em
relagdo a isto, devemos manter no espirito a adverténcia de
Andrew Lang de quc mesmo 08 povos primitivos nio mantive-
ram as formas originais dessas instituigdes, nem tampouco as
condigbes que lhes deram origem; de mancira que nada temos
sendo hipoteses para nelas apoiar-nos, como um substituto das
observagoes de que estamos privados.? Algumas das explicagbes
tentadas parecem, ao juizo de um psic6logo, inadequadas desde
o inicio mesmo: sfio racionais demais e niio levam em conside-
racio o cariter emocional dos assuntos a serem explicados. Ou-
tras se baseiam em pressuposiches que ndo sao confirmadas pela
observagiio. Outras ainda apoiam-se em materiais que seriam
melhor interpretados de outra mancira. Geralmente, nao ¢ di-

1 Ele faz o seguinte comentirio admirdvel sobre tais mudangas de
opinifio: ‘Niio sou tio tolo a ponto de pretender que minhas conclusbes
sobre essas dificeis questfes sejam finais. J& mudei minhas opinides re-
petidamente ¢ estou resolvido o da-las no te com cada mudanga
de provas, pois como um camaleio, O pesquisador honesto deve mudar
suas cores de acordo com as cores cambiantes do chiio em que pisa’
(Frazer, 1910, 1, XIIL)

2 ‘Peln natureza do caso, como a origem do totemismo jaz muito
além de nossos poderes de exame histérico ou de experiéncia, temos, no
que concerpe n esse assunto, de recorrer i conjectura.’ (Lang, 1908, 27.)
‘Fm parte alguma cncontramos homens absolutamente primitivos, nem
Wi sistema totémico em construgiio, (Tbid., 29)
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ficil refutar as diversas opinides apresentadas: a i
como de costume, si0 mais eﬁicen(gs em suas criﬁsca:u:g:d::li:s’
dos outros do que em sua prépria produgiio. A conclusio sobre
2 maioria dos argumentos levantados deve ser um non liguet. Nio
‘ de surpreender, assin.l, que na literatura mais recente sobre o
ema (que, em sua maior parte, nio € considerada nesta obra)
surja uma tendéncia inequivoca a rejeitar gualquer solugio geral
gos problemas totémicos como impraticével. (Ver, por exemplo
oldenweiser, 1950.) No exame que se segue dessas hipétcsc;
conflitantes, atrevi-me a niio considerar a seqiiéncia cronolégics;.

(a) A ORIGEM DO TOTEMISMO

A questiio da origem do totemismo pode
X ) ser apresentada da
zigumtc maneira: como foi que os homens primit?vo:: vieram a
amar-se a si mesmos (e a scus clfis) com nomes de animais
vegetais ¢ objetos inanimados?? i

McLennan (1865 e 1869-70), o escocés i
v ] g ue des
totg;gusmo ea exogamia para o mundo da ciénc?a, abst:\?cb-::udg
gg icar qualquer opinidio sobre a origem do totemismo. De acor-
inclgnouc,l Andrew Lang (1905._34), achou-se, em certa ocasido
5 ado a pensar que se originava do costume de tatuar-se.
roponho dividir as teorias sobre a origem do totemismo em

be s . 3 .
pﬁco%;upos. («) o nominalista, (#) o sociolégico, e (y) o

(a) Teorias Nominalistas

Minhas descrigdes dessa i = :
do sob © titlo que adotel . justificardo havé-las reuni-

Garcilasso de la Vega, descendente d
4 038 incas per
grcvcu _nmabu hlstéria. de seu povo no século X\?ll,u;? °§5r22§
m_ver n;n ido a origem do quec conhecia dos fendmenos toté-

icos & necessidade sentida pelos clds de distinguirem-se uns

2 £
i Em primeira instincia, provavelmente apenas com nomes de ani-
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dos outros pelo uso de nomes. (Lang, 1905, 34.) Centenas de
anos mais tarde, a mesma idéia foi novamente proposta. Keane
[1899, 396]* encara os tétens como ‘insignias heréldicas’ por
meio das guais os individuos, familias e cliis procuravam distin-
guir-se uns dos outros. A mesma idéia é mais uma vez expressa
por Max-Miiller (1897 [1, 201]):* ‘O totem € uma marca de
cld, depois um nome de cla, depois o nome do ancestral do cli
e, finalmente, o nome de algo adorado por um clii.' Julius Pikler,”
escrevendo mais tarde, declara: ‘A humanidade exigiu, tanto das
comunidades quanto dos individuos, um nome permanente gue
pudesse ser fixado pela escrita (...) Assim, o totemismo nio
surgiu das necessidades religiosas dos homens, mas de suas
necessidades préticas e cotidianas. O amago do totemismo, a no-
menclatura, é o resultade da técnica primitiva de escrita. Em
sua natureza, um totem assemelha-se a um pictograma facilmente
desenhével. Entretanto, uma vez portadores do nome de um
animal, os selvagens passaram a formar a idéia de um parentesco
com ele.’

Da mesma maneira, Herbert Spencer (1870 ¢ 1893, 331-46)
considera a aplicagdo de nomes como O fator decisivo na ori-
gem do totemismo. As caracteristicas pessoais dos individuos,
argumenta, induziram a idéia de chama-los por nomes de ani-
mais ¢, por esse modo, adquiriram nomes laudatérios ou apeli-
dos que foram transmitidos a seus descendentes. Em conseqiién-
cia da imprecisiio ¢ da ininteligibilidade da fala primitiva, as ge-
raghes posteriores interpretaram esses nomes como prova de
descendéncia dos animais verdadeiros. Pode-se assim demons-
trar que o totemismo constitui uma forma mal interpretada da
veneragio dos ancestrais.

Lorde Avebury (mais conhecido por-seu nome anterior de
Sir John Lubbock) nos dd uma descrigio muito semelhante da

1 Citado por Lang (1903, IX e seg.].

2 Citado por Lang (1905, 118].

8 pikler ¢ Somlé [1900]. Esses autores corretamente descrevem sua
tentativa de explicacho da origem do totemismo como ‘uma contribuigio
b teorin materinlistn da historia’,
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origem do totemismo, embora sem insistir no elemento d
interpretagio. Se quisermos explicar a adoragao de animai:, :ln:
ele, ndo devemos esquecer qudo freqilentemente os nomes hu-
manos sao tirados deles. Os filhos e seguidores de um homem
que cra chamado de ‘Urso’ ou ‘Ledo’ naturalmente transformaram
o nome dele num nome de cli, Dai acontecer que o préprio
::;;lc?lww:sse la ser encarado ‘primeiro com interesse, depois com
, a lon razo, com uma cspécic igioso'
g el 1870?01 gl'] pécic de temor religioso’.
O que pareceu ser uma obje¢iio incontestdvel a essa deriva-
¢#o dos nomes totémicos de nomes de individuos foi apresentada
por Fnspn.l Demonstrou ele, a partir de condi¢cbes existentes na
Austrilia, que o totem € invariavelmente ‘a insignia de um grupo,
nido de um mdgv?duo‘. Mas mesmo que assim niio fosse ¢ o totem
consll}mssc originalmente 0 nome de um individuo, ele nunca
poderia — visto que os tétens 580 herdados através da linha

t‘¢mm:l|a — ser transmitido aos filhos,

: ém disso, as teorias que até aqui examinei sfio obvia -
te .lni;l]?roprladas. Poderiam talvez explicar o fato de que os :;:?m
primitivos adotam nomes de animais para os seus clis, mas nunca
explicariam a importiincia que se tornou ligada a essa nomen-
clatura — a saber, o sistema totémico. A teoria pertencente a
esse grupo que mais merece atencdo é a proposta por Andrew
Lang (1903 ¢ 1905). Ele também considera a atribuiciio de
nomes coOmo o a_mago do problema, mas introduz dois interes-
santes fatores psicol6gicos e pode assim pretender ter liderado
o can:::o para a solugfio final do enigma do totemismo.

rew Lang encara como questfio, em principio, indi
rente 8 mancira pela qual os cliis obtiveram se\‘:s ng{gu' dmt
mais, B nece'sséno apenas pressupor que despertaram um dia
para a conscnégcia de que levavam e¢ss¢s nomes ¢ ndo podiam
explicar como isso tinha acontecido. 4 origem dos nomes tinha
sido esquecida. Tentaram entdo chegar a uma explicagio es-
peculando sobre o assunto e, em vista da crenga na importéincia
dos nomes, estavam destinados a chegar a todas as idéias conti-

! Fison ¢ Howitt (1880, 165), citado por Lang (1905 [141]).

137



e e ———

das no sistema totémico. Diferentemente de nds, 0os povos pri-
mitivos (bem como os selvagens modernos e até mesmo nossos
préprios filhos!) niio encaram os nomes como algo de indiferente
e convencional, mas sim como significativos e essenciais. O nome
de um homem é um componente principal de sua personalidade,
talvez mesmo uma parte de sua alma. O fato de um homem
primitivo portar o mesmo nome de um animal deve té-lo levado a
presumir a cxisténcia de um vinculo misterioso e significativo
entre ele préprio ¢ essa determinada espécic de animal. Que
outro vinculo poderia ser esse seniio o de parentesco de sanguc?
Uma vez a semelhanga de nomes tivesse levado a essa conclusiio,
o tabu de sangue imediatamente eavolveria todas as ordenangas
totémicas, inclusive a exogamia, ‘Nio mais que trés coisas —
um nome animal grupal de origem desconhecida; a crenga numa
vinculagiio transcendental entre todos os portadores, humanos
¢ animais, do mesmo nome ¢ a crenca nas supersticdes de san-
gue — foram necessfirias para dar origem a todos os credos ¢
priticas totémicas, inclusive a exogamia.’ (Lang, 1905, 125
e scgs.)

A explicagio de Lang divide-se em duas partes. Uma faz
remontar o sistema totémico, como questiio de necessidade psico-
16gica, ao fato de, os tétens possuirem nomes de animais —
sempre pressupondo que a origem desses nomes tivesse sido
esquecida. A outra tenta explicar como os nomes de fato se origi-
naram; como veremos, é de caréter muito diferente da primeira.

Essa segunda parte da teoria de Lang niio difere, em
nenhum aspecto essencial, das outras tcorias que denominei de
‘nominalistas’. A necessidade priitica de diferenciacio compeliu
os diversos cliis a adotar nomes ¢ assim concordaram com Os
nomes pelos quais cada um deles era chamado por outro cld.
Essa ‘denominacgio provinda de fora' constitui a caracteristica
principal da teoria de Lang. O fato de os nomes assim adotados
terem sido tirados de animais dispensa comentério especial e nio
hé razdo para que tenham sido encarados, em épocas primitivas,
como insultantes ou como motivo de escarnio, Além disso, Lang

1 Ver atrds o estudo do tabu, pag. 75 ¢ segs.
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acrescentou nidio poucos exemplos de épocas histéricas posterio-
res em que nomes que haviam sido originalmente aplicados por
derrisfio, por parte de estrangeiros, foram aceitos e de boa von-
tade adotados (p. ex., ‘Les Gueux', ‘Whigs' e ‘Tories’). A hi-
pétese de que, com o decorrer do tempo, & origem desses nomes

foi esquecida vincula essa parte da teoria de Lang A outra, que
jd examinamos.

(B) Teorias Socioldgicas

_Reinach, que foi bem sucedido em descobrir reminiscéncias
do sistema totémico nos cultos e préticas de perfiodos posteriores,
mas que sempre atribuiu pouca importéncia ao fator da descen-
déncia do totem, observa confidencialmente em determinada pas-
sagem que, em sua Opinido, o totemismo nada mais é que ‘une
hiperthrophie de linstinct social’. (Reinach, 1905-12, 1, 41.)
Ponto de vista semelhante transparece no recente livito de autoria
de Durkheim (1912). O totem, argumenta cle, é o representante
visivel da religiio social entre os povos relacionados com ele:

corporifica a comunidade, que é o verdadeiro objcto de sua
adoragao,

Outros autores procuraram encontrar uma base mais precisa
para a participacio dos instintos sociais na formagfio das institui-
¢bes totémicas. Assim, Haddon (1902 [745])? supde que cada
cla primitivo subsistiu_originalmente por meio de uma determi-
nada espécte de animal ou vegetal e talvez tenha comerciado com
esse artigo alimenticio especifico e o tenha permutado com outros
cléis. Disso inevitavelmente decorreria que esse cld seria conhe-
cido dos outros pelo nome do animal que era de tanta impor-
tincia para ele. Ao mesmo tempo, o clii estaria destinado a tor-
nar-se especialmente familiarizado com o animal e a desenvolver
um interesse especial por ele, embora isto nfio se basensse em
nenhum motivo psiquico que nio fosse a mais elementar ¢ pre-
mente das necessidades humanas, ou seja, a fome.

1 ['Os Patifes': rebeldes holandeses do século XVI1.)

2 Citado por Frazer (1910, 4, 50).
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Contra essa teoria, a mais ‘racional’ de todas as teorias
sobre o totemismo, objetou-s¢ (ue condigdes de alimentagao
desse tipo nunca foram encontradas entre os povos primitivos ¢
provavelmente nunca existiram. Os sclvagens sio onivoros e
tanto mais o sfio quanto mais baixa é a sua condigfo. Também
nfo é facil admitir como uma dicta exclusiva como esta poderia
ter evoluido para uma atitude quase rcligiosa em relagio ao
totem, culminando com a abstengfio absoluta da comida favorita,
[Cf. Frazer, 1910, 4, 51.]

A primeira das trés teorias sobre a origem do totemismo que
o préprio Frazer apoiou em diferentes ocasides foi uma teoria
psicolégica e dela tratarei posteriormente. Sua segunda teoria, na
qgual estamos aqui interessados, tomou forma sob a influéncia de
uma momentosa publicagio assinada por dois homens que ha-
viam feito pesquisas entre os nativos da Austrilia Central,

Spencer e Gillen (1899) descreveram um certo ntimero de
obscrviincias, priiticas ¢ crengas peculiares, encontradas num
grupo de tribos conhecidas como a nagio arunta; e Frazer con-
cordou com sua opinifio de que essas peculiaridades deveriam
ser consideradas caracterfsticas de um primitivo estado de coisas
¢ que poderiam langar luz sobre o verdadeiro e original signifi-
cado do totemismo.

As peculiaridades descobertas na tribo arunta (parte da
nagfo arunta) sfo as scguintes:

(1) Os aruntas estdo divididos em clis totémicos, mas ©
totem nio € hereditirio e sim determinado para cada individuo, de
uma maneira que serd descrita logo mais.

(2) Os clis totémicos nio sdo exdgamos e as restrigdes
a0 casamento base¢iam-se numa divisio altamente desenvolvida
em classes matrimoniais, divisio que nfio tem ligagdo com o
totem.

(3) A funcio dos clis totémicos reside na realizaciio de
uma ceriménia que tem por objetivo a multiplicagdo do objeto
totémico comestivel através de um método caracteristicamente
migico. (Essa cerimdnia é conhecida como intichiuma.)

(4) Os aruntas tém uma téoria peculiar de concepgio e
reencarnagio. Acreditam existirem, espalhados pela regifio, lu-
pares [‘centros totémicos’] em que os espiritos dos mortos de
um determinado totem aguardam a reencarnagio e penetram no
corpo de gualquer mulher que passe pelo local. Quando uma

140

_——

crianga nasce, a mie comunica em qual desscs lugares acha que
ela foi concebida e o totem da crianga é determinado de acordo
com iss0. Acredita-se ainda que os espiritos (tanto dos mortos
quanto dos renascidos) est@o intimamente associados com certos
amuletos de pedra peculiares, conhecidos como chutinga, que siio
encontrados nesses mesmos centros.

Dois fatores parecem ter levado Frazer a supor que as
observincias descobertas cntre os aruntas constituem a forma
mais antiga do totemismo. O primeiro foi a existéncia de certos
mitos afirmando que os ancestrais dos aruntas comiam regular-
mente O seu totem e sempre se casavam com mulheres do préprio
totem. O segundo foi o visivel descaso pelo ato sexual em sua
teoria da concepgdo. Povos gue ainda nfo descobriram ser a
concepgiao o resultado das relagbes sexuais podem certamente
ser encarados como os mais atrasados ¢ primitivos dos homens
Vivos.

Focalizando o seu juizo do totemismo na cerimdnia intichiu-
ma, Frazer passou de repente a ver o sistema totémico sob uma
luz inteiramente nova, ou seja, cOmo uma organizagiio puramen-
te prdtica, destinada a atender & mais natural das necessidades
humanas. (Cf, a teoria de Haddon, atrds [pédg. 139].)* O siste-
ma era simplesmente um exemplo em grande escala de ‘magia
cooperativa’. Os homens primitivos criaram o que poderia ser
descrito como uma reunifio mégica de produtores e consumido-
res. Cada clil totémico encarregava-se da parte de garantir um
abastecimento copioso de determinado artigo alimentar, No que
se referia a tGtens ndo comestiveis (tais como animais perigosos,
o vento, a chuva, etc.), o dever do cl& totémico consistia em
controlar a forga natural em foco e contra-influenciar suas pos-
sibilidades prejudiciais. As realizagSes de cada clii traziam vanta-
gens para todos os outros. Uma vez que cada um deles ndo
podia comer nada ou apenas muito pouco de seu préprio totem,

1 ‘N#io hid nada de vago ou mistico sobre isso, nada daquela névoa
metafisica com que alguns autores gostam de evocar os humildes comegos
da especulaglio hu mas que é completamente estranha @s simples,
sensdrins ¢ concretas modalidades de p to do selvagem.' (Frazer,
1910, 1, 117.)
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fornecia essc material valioso para os outros clis ¢, em troca, era
abastecido com o que eles produziam como dever social toté-
mico, A luz da compreensio (insight) que assim conseguiu da
cerimbnia intichinwma, Frazer veio a acreditar que a Proll?u;no de
comer o proprio totem fizera que as pessoas ndo vissem O
elemento mais importante da situacfio, a saber, a injungiio a
produzir tanto guanto possivel dc um totem comestivel, a fim
de atender as necessidades de outras pessoas.

Frazer aceitou a tradicio arunta de que cada cl§ Lotémico
comera originalmente o seu préprio totem, sem gesmcées. Mas
entio tornou-se dificil compreender a fase seguinte do desen-
volvimento, em que todos os integrantes do cli se contentam em
garantir um suprimento do totem para outros, enquanto eles
proprios renunciam quase completamente ao seu desfrute, Ima-
ginon que essa restrigfio tinha surgido, ndo de qualquer tipo de
deferéncia religiosa, mag talvez da obscrvagdo dos animais, que
nunca sc alimentavam dos de sua propria espécie: proceder assim
poderia implicar uma ruptura na identificagio com o totem e,
conscqiientemente, reduzir o poeder de controli-!q. Ou poderia
ser que, poupando as criaturas, esperassem concili-las. Frazer,
contudo, ndo disfarga as dificuldades envolvidas nessas explica-
gdes (1910, 1. 121 e segs.), nem tampouco s€ aventura a su-
gerir por gue meios O costume descrito nos mitos aruntas de
casar-se dentro do totem transformou-se em exogamia,

A teoria de Frazer baseada na cerimdnia intichiwmna fica aba-
lada com a afirmacio do carditer primitivo das insutu_ncbea arun-
tas. Mas em face das objegdes levantadas por Durkheim?® e Lang
(1903 e 1905), essa afirmacio parece insustentdvel. Pelo con-
trdrio, os aruntas parecem ser a mais altamente desenvolvida das
tribos australianas ¢ representarem uma fase de totemismo em
dissolugfio, em vez de scus primérdios. Os mitos que impressio-
naram Frazer tfio profundamente porque, em contraste com as
condicdes que hoje prevalecem, dao énfase A liberdade de comer
o totem ¢ casar-se¢ dentro dele, sdo mitos facilmente explicdveis

' Em L'année sociologique (1898, 1902, 1905, etc.); ver especial-
mente ‘Sur le totémisme' (1902 [89 ¢ seg.]).
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como fantasias plenas de descjo que, como o mito de uma idade
de Ouro, foram projetados de volta para o passado,

(v) Teorlas Psicoldgicas

A primeira teoria psicolégica de Frazer, formulada antes
de familiarizar-se com as observagoes de Spencer e Gillen, basca-
vVa-se na crenga numa ‘alma externa'.! O totem, de acordo com
essc ponto de vista, representava um lugar seguro de refGgio em
que a alma podia ser depositada, fugindo assim aos perigos que
a ameacavam. Quando um homem primitivo depositava sua alma
no totem, ele préprio tornava-se invulnerdvel e, naturalmente,
evitava causar qualquer dano ao recepticulo daquela, No entan-
to, visto nfo saber em que determinado exemplar da espécie ani-
mal em causa estaria alojada sua prépria alma, era razoivel que
poupasse a espécie inteira,

O préprio Frazer posteriormente abandonou essa teoria de
que o totemismo se¢ deriva de uma crenga em almas e, depois de
conhecer as observagdes de Spencer e Gillen, adotou a teoria
sociol6gica que j& examinei. Mas ele mesmo chegou a ver que o
motivo ao qual essa segunda teoria atribuia o totemismo era
‘racional’ demais e implicava uma organizagiio social demasiada-
mente complicada para ser descrita como primitiva.® As socieda-
des cooperativas mégicas pareciam-lThe agora ser mais o fruto que
a semente do totemismo. Procurou algum fator mais simples, al-
guma supersticio primitiva por trds dessas estruturas, 2 qual se
pudesse atribuir a origem do totemismo. Por fim, descobrin
esse fator original na notdvel histéria arunta da concepgiio,

Os aruntas, como ja expliquei, eliminam a vinculacfio entre
o ato scxual e a concepgao. No momento em que uma mulher

} Ver Frazer, The Golden Bough, Primeira Edi¢io (1890), 2, 332 ¢
segs. [Cf. também Frazer, 1910, 4, 52 ¢ segs.]

2 “E pouco proviivel gue uma comunidade de se ens dividisse de-
liberadamente o reino da natureza em provincias, atri e cada provin-
cia & um grupo determinado de mifgicos ¢ pedisse a todos os grupos para
farer suas magicas e tecer seus sortilégios em prol do bem comum.’
(Frazer, 1910, 4, 57.)
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sente que vai ser miie, um espirito, que estivera aguardando a
reencarnagcio no mais proximo centro totémico em que Os es-
piritos dos mortos se relinem, ingressa no corpo dela. Dard a
luz esse espirito como uma crianga e esta possuird o0 mesmo to-
tem, como todos os cspiritos que esperam naquele centro deter-
minado. Essa teoria da concepgiio nfio pode explicar o totemismo,
visto pressupor a existéncia dos t6étens. Mas vamos dar um passo
atrds e suponhamos que originalmente a mulher acreditasse que
o animal, planta, pedra ou outro objeto que estivesse ocupando
sua imaginagio no momento em que pela primeira vez sentiu
que ia ser mie, tivesse realmente ingressado nela e posteriormen-
te nascesse sob a forma humana. Nesse caso, a identidade entre
um homem e seu totem teria uma base real na crencga de sua
mie e todas as ordenangas totémicas restantes (com a excegio
da exogamia) disso decorreriam. Um homem recusar-se-ia a
comer csse animal ou planta porque assim proceder equivaleria
a comer a si préprio. Teria contudo uma razio para ocasional-
mente partilhar de seu totem de forma cerimonial, porque, desse
modo, poderia fortalecer sua identificagdo com o totem, o que
constitui a esséncia do totemismo. Algumas observagoes de Rivers
[1909, 173 ¢ segs.] sobre os nativos das Tlhas Banks! parcce-
ram provar uma identificagio direta dos seres humanos com o
totem, baseada numa teoria semelhante da concepgao.

Por conscguinte, a fonte suprema do totemismo seria a
ignorincia dos selvagens a respeito dos processos pelos quais
o3 homens ¢ os animais reproduzem suas espécies ¢, em par-
ticular, a ignorincia do papel desempenhado pelo individuo do
sexo masculino na fertilizacdo, Essa ignorincia deve ter sido
facilitada pelo longo intervalo decorrente entre o ato de fertili-
agiio e 0 nascimento da crianga (ou a primeira percepgio de
seus movimentos). Assim, o totemismo scria uma criagio da
mente feminina, antes que da masculina: suas raizes estariam
nos ‘doentios caprichos das mulheres gravidas’. ‘Realmente, qual-
quer coisa que impressionasse uma mie naquele misterioso mo-
mento de sua vida em que pela primeira vez sente que vai ser

! Citdo por Frazer (1910, 2, 89 ¢ segs., ¢ 4, 59).
1

mde, facilmente poderia ser por cla identificado com a crianga
em scu ventre. Tais fantasias maternas, tdo naturais e, ao que
parcce, tdo universais parecem constituir a raiz do totemismo.”
(Frazer, 1910, 4, 63.)

A principal objegiio a esta terceira das teorias de Frazer ¢
a mesma que jd fol apresentada contra a segunda, ou teoria so-
cioldgica. Os aruntas parecem estar muito afastados dos primér-
dios do totemismo. Sua negac¢iio da paternidade nfio parcce ba-
sear-se na ignorancia Erimiﬁva; sob alguns aspectos, eles préprios
fazem wuso da descendéncia através do pai.Parccem haver sacri-
ficado a paternidade em beneficio de um certo tipo de especulagio
destinada a honrar as almas de scus antepassados.! Ampliaram
o mito da impregnagiio de uma virgem pelo espirito ao ponto de
uma teoria geral da concepgao, mas iss0 nao & razdio para que a
ignordncia das condiges que regem a fertilizagdo lhes seja impu-
tada, mais do que aos povos da antiguidade 3 época da origem
dos mitos cristios.

Outra teoria psicolégica da origem do totemismo foi apresen-
tada por um holandés, G.A. Wilken [1884, 997]. Ela vincula
o totemismo & crenca na transmigracdo das almas, ‘O animal em
que sc pensa que as almas dos mortos tenham preferentemente
se encarnado torna-se um membro do cld, um ancestral e, como
tal, é reverenciado.” Parece, entretanto, mais provivel, que a
crenga na transmigragdo provenha do totemismo, do que este
daquela.

Ainda outra teoria do totemismo é sustentada por alguns
eminentes etnélogos americanos, como Franz Boas, C. Hill-Tout
c outros. Baseia-se em observagbes verificadas nos clas totémi-
cos dos indios norte-americanos e sustenta que o totem fol origi-
nalmente © espirito guardido de um antepassado, que 0 adquiriu
num sonho ¢ o transmitiu aos seus descendentes, Ji sabemos
das dificuldades que se antepdem ao ponto de vista de que os
tétens sdo herdados de individuos isolados [cf, pag. 137], mas,
independentemente disso, as provas australianas ndo dido apoio

1 ‘Essa crenga constitui uma filosofia longe de ser primitiva,' (Lang,
1905, 192.)

* Cltado por Frazer (1910, 4, 45 e seg.)

145

..



PR ERS s -

AT o

- ol tha

——
AEBicva ==

a teoria de que os tétens provenham de espiritos guardides. (Fra-
zer, 1910, 4, 48 e segs.)

A Gltima das teorias psicolégicas, apresentada por Wundt
(1912, 190) baseia-se em dois fatos: ‘Em primeiro lugar, o
totem original ¢ o que continua sendo o0 mais comum € o animal;
em scgundo, os animais totémicos mais antigos sd0 idénticos aos
animais com alma.” [Tradugio inglesa, 192.] Os animais com
alma (tais como os péssaros, as serpentes, os lagartos ¢ 08 ca-
mundongos) si@o recepticulos apropriados de almas que aban-
donaram o corpo, por causa de seus movimentos ripidos, do
vbHao através do ar ou de outras qualidades capazes de produzir
surpresa ou alarma. Os animais totémicos derivam-se das trans-
formagdes da ‘alma-hélito' em animais. Assim, de acordo com
Wundt, o totemismo estd diretamente ligado & crenca em espi-
ritos, ou s¢ja, ao animismo.

(b) e (¢) A ORIGEM DA EXOGAMIA E SUA
RELACAO COM O TOTEMISMO

Apresentei as diferentes teorias sobre o totemismo com al-
guns detalhes, mas, mesmo assim, a compressdo foi inevitdvel
¢ temo que, em conseqliéncia disso, minha exposicio tenha sido
prejudicada. No que se segue, entretanto, me arriscarei, em be-
neficio dos leitores, a ser ainda mais condensado. As discussbes
sobre a exogamia praticada pelos povos totémicos sio, devido
& natureza do material de que tratam, particularmente complica-
das e difusas — se poderia mesmo dizer confusas. Os objetivos
deste trabalho me permitem limitar-me a tracar alguma das prin-
cipais linhas de debate. Aos que desejarem aprofundar-se mais
no assunto recomendo os trabalhos especializados que tantas
vezes citei.

A atitude assumida por um autor quanto aos problemas da
exogamia deve, naturalmente, depender até certo ponto da posi-
¢fo que adotou em relagfio as diversas teorias sobre o totemismo.
Algumas das explicagdes deste Gltimo excluem qualquer conexio
com a exogamia, de maneira que as duas instituigdes sfio classifi-
cadas completamente a parte. Desse modo, encontramos dois pon-
tos de vista OpostOs: um que procura manter 8 pressuposicio
original de que a exogamia constitui parte inerente do sistema to-
témico e outro que nega existir tal vinculagfio, sustentando que a
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convergéncia entre esses dois aspectos das culturas mais antigas &
uma convergéncia fortuita. Esta segunda opinifio foi adotada sem
restriges por Frazer em suas ultimas obras: *Devo pedir ao leitor
que tenha sempre em mente’, escreve, ‘que as duas instituigdes
do totemismo ¢ da exogamia sio fundamentalmente distintas em
origem e natureza, embora se tenha acidentalmente cruzado o
misturado em muitas tribos.’ (Frazer, 1910, 1, XIL) Faz uma
adverténcia explicita no sentido de que o ponto de vista oposto
56 pode ser causa de infinddveis dificuldades ¢ mas interpretagdes.

Outros autores, ao contririo, descobriram um meio de en-
carar a exogamia como conseqiiéncia inevitdvel dos principios
bésicos do totemismo. Durkheim (1898, 1902 ¢ 1905) apresen-
tou a opiniio de que o tabu ligado aos tétens estava fadado a
envolver a proibicio contra a manutengi#io de relagbes sexuais
com uma mulher do mesmo totem. O totem € do mesmo sanguec
quc o homem ¢, conseqiientemente, a proibi¢do contra o derra-
mamento de sangue (em conexfio com a defloragio ¢ a mens-
truagfio) proibe-o de ter relagbes sexuais com uma mulher gue
pertenga ao seu totem.’ Andrew Lang (1905, 125), que concor-
da com Durkheim quanto a este ponto, acredita que a proibi-
¢Ho contra as mulheres do mesmo cld pudesse funcionar mesmo
sem nenhum tabu sangiiineo. O tabu geral do totem( que, por
exemplo, proibe ao homem sentar-se sob sua prépria drvore
totémica) seria suficiente, na opinido de Lang. Incidentalmente,
ele complica isto com outra explicagiio da exogamia (ver adiante
[pdg. 153]) e deixa de demonstrar como as duas explicagdes
estio relacionadas uma com a outra,

Com referéncia as relagdes cronoldgicas entre as doas insti-
tuicHes, a maioria das autoridades concorda em que o totemismo
€ a mais antiga € que a exogamia surgiu depois.®

Das teorias que procuram demonstrar que a exogamia € in-
dependente do totemismo, chamarei a atengdo apenas para algu-

1 Ver as criticas das opinides de Durkheim feitas por Frazer (1910,
4, 100 e segs.).

2 Ver, por exemplo, Frazer (1910, 4, 75): ‘O cl& totémico é um
organismo social totalmente diferente do clfi exégamo e temos bons fun-
damentos para acreditar ser muito mais antigo.'
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mas que langam luz sobre a atitude dos diferentes autores quanto
aos problemas do incesto.

McLennan (1865) cngenhosamente deduziu a existéncia
da exogamia de vestigios de costumes que pareciam indicar a
pritica primitiva do casamento por captura, Formulou a hipétese
de que, nos tempos primitivos, constituira préitica geral para
os homens conseguir as esposas cm Outro grupo ¢ que o maltri-
moénio com uma mulher do préprio grupo pouco a pouco ‘veio
a ser considerado impréprio, por ser fora do comum’ [ibid., 289].
Explicon a predominincia da exogamia supondo que a pritica
de matar a maioria das criangas do sexo feminino a0 nascer con-
duziria a uma escassez de mulheres nas sociedades primitivas. Nao
nos interessa aqui até que ponto essas suposicbes de McLennan
se apolam em descobertas reais. O que nos interessa muito mais
é o fato de suas hipoteses deixarem de explicar porque 0s mem-
bros masculinos de um grupo se recusariam acesso as poucas
mulheres de scu préprio sangue, ou seja, o fato de McLennan
passar intciramente por cima do problema do incesto. (Frazer,
1910, 4, 71 - 92.)

Outros estudiosos da exogamia, a0 contrdrio, ¢ evidentemen-
te com maior justica, viram na exogamia uma instituigio desti-
nada & prevengio do incesto.! Quando se consideram as compli-
cagbes gradativamente crescentes das restricbes australianas ao
casamento, é impossivel deixar de aceitar as opinides de Morgan
(1877), Frazer (1910, 4, 105 e segs.), Howitt [1904, 143] e
Baldwin Spencer de que esses regulamentos trazem (nas palavras
de Frazer) ‘a marca de um designio deliberado’ e que visam a
alcangar o resultado que na realidade alcangaram. ‘De nenhuma
outra maneira parece possivel explicar em todos os seus porme-
nores um sistema ao mesmo tempo tio complexo ¢ tdo regular.’
(Frazer, ibid., 106.)

) E interessante observar que as primeiras restri¢des produ-
zidas pela introdugiio das classes matrimoniais afetaram a liber-
dade sexual da geracgiio mais jovern (isto &, o incesto entre irmiios
¢ irmas e entre filhos ¢ mies), enquanto que o incesto entre pais

e filhas s6 foi impedido por uma extensiio ulterior dos regula-
mentos.

! Cf. o primeiro ensaio desta obra.
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Mas o fato de as restriches sexuais exdgamas terem sido
impostas intencionalmente niio esclarece o motivo que levou a
sua imposicio. Qual é a fonte suprema do horror ao incesto que
tem de ser identificada como sendo a raiz da exogamia? Expli-
cd-lo pela existéncia de uma antipatia instintiva pelas relagbes
sexuais com os parentes consangiiincos — ou seja, apelando para
o fato de que existe um horror ao incesto — é claramente insa-
tisfatério, porque a experiéncia social mostra que, a despeito
desse suposto instinto, o incesto ndo é um fato fora do comum
mesmo em nossa sociedade atual ¢ a histéria nos fala de casos
em que O casamento incestuoso cntre pessoas privilegiadas era
na rcalidade a regra.

Westermarck (1906-8 2, 368)! explicou o horror ao inces-
to baseando-se em que ‘h4 uma aversio inata 3s relagGes sexuais
entre pessoas que vivem juntas com muita intimidade desde a
infincia e que, como essas pessoas siio, na maioria dos cisos,
aparentadas pelo sangue, esse sentimento naturalmente aparece-
ria no costume ¢ na lei como um horror & relagio sexual entre
parentes préximos'. Havelock Ellis [1914, 205 ¢ seg.], embora
discutisse a instintividade da aversiio, endossou em geral csta
explicagdo: ‘A falha normal da manifestacio do instinto de aca-
salamento no caso de irmaos ¢ irmiis ou de meninos ¢ meninas
criados juntos desde a infincia € um fendmeno meramente nega-
tivo, devido A auséncia inevitdvel, nessas circunstncias, das
condigbes que evocam o instinto de acasalamento (... ) Entre
aqueles que foram criados juntos desde a inféncia, todos os esti-
mulos sensoriais da visiio, audicio ¢ tato foram amortecidos pelo
uso, levados ao nivel calmo da afcigio e privados dc sua potén-
cia de despertar a excitagfio erctistica que produz a tumescéncia
sexual.’

Parcce-me muito notdvel que Westermack considere que
esta aversdo inata as relagles sexuais com alguém de quem se
foi fntimo na infincia scja também o equivalente, em termos
psiquicos, do fato biolégico de ser a endogamia prejudicial &
cspécie. Um instinto biolégico do tipo sugerido dificilmente se
dosviaria tanto em sua expressfo psicolégica que, em vez de

¥ No mesmo capitulo rebate virins objegcies levantadas contra os
zeus pontos de vista.
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aplicar-se aos parentes consangiiineos (com quem as relacoes
sexuais poderiam ser prejudiciais & reprodugiio), afetasse pessoas
totalmente inécuas a esse reéspeito, simplesmente por partilharem
de um lar comum. Nao posso deixar de referir-me também a
admiravel critica feita por Frazer & teoria de Westermarck.
Frazer acha inexplicivel que hoje mal haja qualquer aversiio
sexual as relagdes com companheiros de casa, enguanto que o
horror ao incesto, que, na teoria de Westermarck, constitui apenas
nm derivativo dessa aversdo, tenha crescido tio enormemente.
Mas alguns outros comentérios de Frazer vao mais fundo ¢ estes
reproduzirei na integra, visto que se acham essencialmente de
acordo com os argumentos que apresentei em meu ensaio sobre
© tabu:

‘Nio é fécil perceber porque qualquer intinto humano pro-
fundo deva necessitar ser reforgado pela lei. Nio hé lei que
ordene aos homens comer e beber ou os proiba de colocar as
mios no fogo. Os homens comem e bebem e mantém as mfos
afastadas do fogo instintivamente po rtemor a penalidades natu-
rais, nfo legais, que seriam acarretadas pela violéncia aplicada a
esses instintos. A lei apenas proibe os homens de fazer aquilo a
que seus instintos os inclinam; o que a prépria natureza proibe
e pune, seria supérfluo para a lei proibir e punir. Por conseguinte,
podemos sempre com Seguranca pressupor gue Os crimes proi-
bidos pela lei sdc crimes que muitos homens t&ém uma propensio
natural a cometer. Se ndo existisse tal propensido, nfo haveriam
tais crimes e se eses crimes ndo fossem cometidos, que necessida-
de haveria de proibi-los? Desse modo, em vez de presumir da
proibigiio legal do incesto que existe uma aversiio natural a ele,
deveriamos antes pressupor haver um instinto natural em scu
favor ¢ que, se a lei o reprime, como reprime outros instintos
naturais, assim o faz porque os homens civilizados chegaram a
conclusiio de que a satisfagiio desses instintos naturais é prejudi-
cial aos intercsses gerais da sociedade,” (Frazer, 1910, 4, 97
e seg.)

Posso acrescentar a estes excelentes argumentos de Frazer
que as descobertas da psicandlise tornah a hipétese de uma aver-
sdo inata A relagio sexual incestuosa totalmente insustentdvel.
Demonstram, pelo contrdrio, que as mais precoces excitagbes
sexuais dos seres humais muito novos sdo invariavelmente de
curfiter incestuoso e que tais impulsos, quando reprimidos, desem-
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penham um papel que pode ser seguramente considerado — sem
que isso implique uma superestima — como forgas motivadoras
de necuroses, na vida posterior.

Dessa maneira, ponto de vista que explica o horror ao in-
cesto como sendo um instinto inato deve ser abandonado. Tam-
pouco pode-se dizer algo mais fayoridvel sobre outra explicagdo
da lci contra o incesto, amplamente defendida, segundo a qual
os povos primitivos desde cedo notaram 0s perigos com que a en-
dogamia ameagava a raga ¢, devido a essa razao, deliberadamen-
te adotaram a proibi¢do. 4 uma infinidade de objegdes a esta
teoria. (Cf. Durkheim, 1898 [33 e segs.].) Nao somente a proi-
bigio contra o incesto deve ser mais antiga que a domesticugiio
de animais — a qual poderia ter capacitado os homens a obser-
var os efeitos prejudiciais da endogamia sobre os carateres raciais
—, mas ainda hoje os efeitos prejudiciais da endogamia nio se
acham estabelecidos com cerleza ¢ nfio podem ser facilmente de-
monstrados no homem. Ademais, tudo o que sabemos sobre os
selvagens contemporfiineos torna altamente improvivel que scus
ancestrais mais remotos jd estivessem preocupados em preser-
var de danos a progénie. Na verdade, € quase absurdo atri-
buir a criaturas tdo imprevidentes razoes de higiene e de eugenia
que mal siio consideradas em nossa prépria civilizagiio de hoje.?

Por dltimo, deve-se levar em conta o fato de que uma proi-
bi¢dio contra a endogamia, baseada em motivos priticos de higie-
ne, com fundamento na sua tendéncia & debilitagio racial, pa-
rece inteiramente inadequada para explicar a profunda aversdo
de nossa socicdade pelo incesto, Como ja demonstrei anterior-
mente,? esse sentimento parece ser ainda mais ativo e intenso
entre os povos primitivos contempordneos que entre os civili-
zados.

Poder-se-la esperar que aqui, mais uma vez, tivéssemos
diante de nés uma escolha entre explicagdes socioldgicas, biolé-
gicas e psicolégicas, (Com relagfio a isto, 08 motivos psicolégicos
talvez devam ser considerados como representando forgas biol6-

1 Darwin [1875, 2, 127] escreve dos selvagens que ‘nfio é provével
que reflitam sobre perigos remotos parm a progénie’,
2 Ver o primeiro ensaio desta obra [pég. 29].
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gicas.) Nilo obstante, ao fim de nossa investigagio, podemos
apenas endossar a conclusiio resignada de Frazer. Ignoramos a
origem do horror ao incesto € nem mesmo podemos informar em
que diregdo procurd-la. Nenhuma das solugdes que foram pro-
postas ao enigma parcce satisfatoria.t

Tenho, entretanto, de mencionar uma outra tentativa de
soluciond-lo. E de um tipo inteiramente diferente de qualquer
uma que até aqui consideramos ¢ podeéria ser descrita como
*historica’,

Essa tentativa bascia-se numa hipétese de Charles Darwin
sobre o estado social dos homens primitivos. Deduziu ¢le dos
héibitos dos simios superiores, gue também o homem vivia origi-
nalmente em grupos ou hordas® relativamente pequenos, dentro
dos quais o cidme do macho mais velho e mais forte impedia a
promiscuidade sexual, ‘Podemos na verdade concluir, do que sa-
bemos do ciime de todos os quadripedes masculinos, armados,
como muitos se acham, de armas especiais para bater-se com os
rivais, que as rclagSes sexuais promiscuas em um estado natural
sAo extremamente improvaveis, (... ) Dessa maneira, se olhar-
mos bastante para trés na corrente do tempo (...) a julgar
pelos habitos sociais do homem, tal como ele hoje existe (...)
a visdo mais provivel é que 0 homem primevo vivia originnlmen-
te em pequenas comunidades, cada um com tantas esposas quan-
tas podia sustentar e obter, as quais zelosamente guardava contra
todos os outros homens. Ou pode ter vivido sozinho com diversas
esposas, como o gorila, pois todos os antigos “concordam que ape-
nas um macho adulto € visto num grupo; quando o macho novo
cresce, h#i uma disputa pelo dominio, ¢ o mais forte, matando
ou expulsando os outros, estabelece-se como chefe da comunida-

1 'Assim, & origem suprema da exogamia, ¢ com ela, da lei do Incesto
— visto que a exopgamia foi imaginada para impedir este ditimo — per-
manece sendo um zroblema quase tfo obscuro quanto sempre o foi.'
(Frazer, 1910, 1, 165.)

2 [Aqui e subseqiientemente, o emprego por Freud da palavea ‘horda’
pode dar origem a confusfio, No uso comum inglés, ‘horda’ sugere uma
massa muito grande e desorganizada de 5. O pr

>

torna claro que Freud utiliza a ra]avn para denolar um grupo mais ou
menos organizado, de tamanho limitado - aquilo que Atkinson (1903)
denominn de “familin ciclépica’.]
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de”, (Dr. Savage, no Baston Journal of Nat. Hist., vol. V, 1845-7,
pdg. 423.) Os machos mais novos, sendo assim expulsos e for-
gados a vaguear por outros lugares, quando por fim conseguiam
encontrar uma companheira, preveniram também uma endoga-
mia muito estreita dentro dos limites da mesma familia." (Dar-
win, 1871, 2, 362 e seg.)

Atkinson parece ter sido o primeiro a perceber que a conse-
qiiéncia préitica das condigbes reinantes na horda primeva de
Darwin deve ter sido a exogamia para os jovens do sexo masculi-
no. Cada um deles poderia, depois de ter sido expulso, estabe-
lecer uma horda semclhante, na qual a mesma proibi¢giio sobre
as relagbes sexuais imperaria, por causa do ciime do lider, Com
o decorrer do tempo, isto produziria o que se tornaria uma lci
consciente: ‘Nenhuma relagiio sexual entre os que partilham de
um lar comum.” Apés o estabelecimento do totemismo, a regra
assumiria outra forma e diria: ‘Nenhuma relagio sexual dentro
do totem.’

Andrew Lang (1905, 114 e 143) acecitou esta explicagio
da cxogamia. No mesmo livro, contudo, defende outra teoria
(sustentada por Durkheim), de acordo com a qual a exogamia
foi uma resultante das leis totémicas, [Cf. pag. 147.] E um pouco
dificil conciliar esses dois pontos de vista: de acordo com o pri-
meiro, a exogamia se teria originado antes do totemismo, en-
quanto que, segundo o dltimo, dele se derivaria.*

1 ‘Se admitirmos que a exogamia existia na pritica, segundo as li-
nhas da teoria do Sr. Darwin, antes que as crencas totémicas emprestas-
sem @ pritica uma sangiio sagrada, nossa tarefa & relativamente fécil,
A primeira regra pritica seria a do Pal ciumento: ‘Nenhum macho toca
nas mulheres do meu acampamento’, com a expulsiio dos filhos adoles-

centes, Com o correr do tempo, essa regra, que p a ser habitual,
serin: “Nenhum casamento dentro do grupo local”. A seguir, 0s grupos
locais recebem tais emus, corvos, gambds, narccjas, ¢ &

regra se torna: “Nenhum casamento dentro do grupo local de nome

imal; h ja casa com narceja”, Entretanto, se os grupos
primérios nfio eram ex6gamos, assim s¢ tornuriam, logo que mitos e
tabus totémi se d volv a partir dos nomes animais, vegetais
ou outros nomes dos grupos locais.” (Lang, 1905, 143.) (O grifo no meio
dessa citagfio € meu.) Em seu dltimo exame do assunto, ademais, Lang
(1911 [404]) afirma ter ‘abandonado a idéia de que a exogamia é uma
conseqliéncia do tabu totémico geral’,
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(3)

Nessa obscuridade, um raio de luz isolado € langado pela
observagio psicanalitica.

H4 uma grande semclhanca centre as relagdes das criangas €
dos homens primitivos com os animais. As criangas nao demons-
tram sinais da arrogincia que faz com que os homens civilizados
adultos tracem uma linha rigida entre a sua prépria natureza c
a de todos os outros animais. As criangas nao tém escripulos
em permititr que os animais se classifiquern como seu plenos
iguais. Desinibidas como siio na admissio de suas necessidades
corporais, sem davida sentem-sc mais aparentadas com os ani-
mais do que com seus semelhantes mais velhos, que bem podem
constituir um mistério para elas.

Nio raramente, porém, uma estranha lenda ocorre nas ex-
celentes relagbes cxistentes cntre as criangas ¢ os animais. Uma
crianga de repente comega a ter medo de uma determinada espé-
cic de animal e a evitar tocar ou ver qualquer exemplar daquela
espécie. Surge o quadro clinico de uma fobia de animal — uma
forma muito comum, talvez a mais antiga, das doencas psico-
ncurdticas gue ocorrem na infincia. Via de regra, a fobia estd
ligada a animais pelos quais a crianga até entfio tinha mostrado
um interesse particularmente vivo ¢ nada tem a ver com qual-
quer animal em particular. Nio existe uma grande escolha de
animais que possam tornar-se objetos de fobia para criangas que
vivem em cidades: cavalos, ciics, gatos, com mecnos freqiiéncia
pfssaros, e, com notavel fregiiéncia, bichos muito pecgucnos,
como besouros ¢ borboletas. O medo insensato e imoderado mos-
trado nessas fobias estd ds vezes ligado a animais que a crianga
86 conhece de livros de figuras e contos de fadas. Em algumas
raras ocasites, &€ possivel descobrir o que levou a uma escolha
desse tipo tdo fora do comum e sou grato a Karl Abraham por
me ter contado um caso em gque a prépria crianga explicou gque
scu medo de vespas cra porque & cor ¢ as listras faziam-na lem-
brar-se de tigres, que, segundo todos os relatos, constituiam ani-
mais a serem temidos.?

1 [Subseqiientemente publicado. (Abraham, 1914, 82; tradugfio in-
glesa, 228.)]

Ainda niio se fez nenhum exame analitico pormenorizado
das fobias de animais em criangas, embora esse estudo fosse gran-
demente compensador, Essa negligéncia, deve-se, sem divida, &
dificuldade de analisar criangas de tdo tenra idade. Assim, ndo
se pode dizer que conhegemos o significado geral dessas pertur-
bagdes, € cu mesmo sou de opiniio que estas podem mostrar ndo
ser de natureza uniforme, Mas alguns casos de fobias desse tipo
dirigidas no sentido de animais maiores mostraram-se ncessiveis
2 andlise ¢ revelaram assim seu segredo ao investigador. Era a
mesma ceisa em todos os casos: quando as criangas em causa
eram meninos, © medo, no fundo, estava reclacionado com o pai
e havia simplesmente sido deslocado para o animal.

Qualquer pessoa com experiéncia psicanalitica sem davida
alguma ja cncontrou casos desse tipo ¢ teve deles a mesma im-
pressio. Entretanto, posso citar apenas umas poucas publicagdes
pormenorizadas sobre o assunto. Esta pobreza de literatura é
uma circunstiincia acidental e niio se deve supor que nossas con-
clusdes se fundamentem em umas poucas obscrvagdes csparsas.
Posso citar, por exemplo, um autor gue estudou as necuroses da
infincia com grande compreensiao, o Dr. M. Wulff, de Odessa.*
No relato da histéria clinica de um menino de nove anos, ele
conta que, aos quatro anos, o paciente sofrera de uma cinofobia.
‘Quando via passar um c#o correndo na rua, chorava ¢ gritava:
“Cachorrinho querido, nfo me morda! Eu vou ser bonzinho!”
Por *“‘ser bonzinho” queria dizer “niio mexer no pipi”,’ ou seja,
nfio sc masturbar, (Wulff, 1912, 15.) ‘A fobia de cachorro do
menino’, explica o autor, ‘era na realidade o medo do pai des-
locado para os ciies; pois sua curiosa exclamagio “Cachorrinho,
cu vou ser bonzinho!™ — isto &, *“nio me masturbarei” — diri~
gia-se ao pai, que o havia proibido de se masturbar.” Wulff acres-
centa uma nota de rodapé que cstd totalmente de acordo com
minhas opinides e, ao mesmo tempo, di testemunho da freqiiente
ocorréncia de tais experiéncias: ‘Fobias desse tipo (fobias de ca-
valos, ciies, gatos, aves e outros animais domésticos) sfo, em
minha opiniio, pelo menos tio comuns na infincia quanto o

1 [Posteriormente, o Dr. M, Wooif, de Tel-Aviv.]
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paver nocturnus e, na andlise, quase invariavelmente mostram
ser um deslocamento para os animais do medo que a crianga
tem de um dos genitores, Nio estou preparado para afirmar que
0 mesmo mecanismo se aplica as disseminadas fobias de ratos e
camundongos.” [Ibid., 16.]

Publiquei recentemente (19095), uma *Anilise de uma Fo-
bia num Menino de Cinco Anos’, cujo material me foi forneci-
do pelo pai do pequeno paciente, O menino tinha uma fobia
de cavalos e, como conseqiiéncia disso, recusava-se a sair & rua.
Expressava o temor de que o cavalo entrasse no quarto ¢ o
mordesse e viu-se que isso seria o castigo por um descjo de que
o cavalo caisse (isto €, morresse). Depois de ter sido removido
o medo do menino pelo pai através de uma confianga renova-
da, tornou-se¢ evidente que cle estava lutando contra desejos que
tinham como tema a idéia de o pai estar ausente (partindo para
uma viagem, morrendo). Encarava o pai (como deixou bem
claro) como um competidor nos favores da mée, para quem eram
dirigidos os obscuros prendncios de scus descjos sexuais nascen-
tes. Desse modo, estava situado na atitude tipica de uma crianga
do sexo masculino para com os pais a que demos 0 nome do
‘complexo de Edipo’ e que em geral consideramos como 0 com-
plexo nuclear das neuroses, O fato novo que aprendemos com
a andlise do ‘pequeno Hans' — fato com uma importante rela-
¢iio com o totemismo — foi que, em tais circunstiincias, as crian-
gas deslocam alguns de seus sentimentos do pai para um animal,

A andlise pode reconstituir os caminhos associativos ao lon-
go dos quais esse deslocamento se passa — tanto os fortuitos
como os possuidores de um conteddo significativo. A andlise
também nos permite descobrir os motivos do deslocamento. O
64dio pelo pai que surge num menino por causa da rivalidade
em relacio 4 mie ndo € capaz de adquirir uma soberania abso-
luta sobre a mente da crianga; tem de lutar contra a afeiclio e
admirac¢io de longa data pela mesma pessoa. A crianga se alivia
do conflito que surge dessa atitude emocional de duplo aspecto,
ambivalente, para com o pai deslocando seus sentimentos hostis
e temerosos para um substituto daquele. O deslocamento, no
entanto, niio pode dar cabo do conflito, nio pode efetuar uma
nitida separagfio entre os sentimentos afetuosos e os hostis. Pelo
contriirio, o conflito é retomado cm relaciio ao objeto para o
qual foi feito o deslocamento: a ambivaléncia é estendida a ele.
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Nio pode haver divida de que o pequeno Hans nio apenas
tinha medo de cavalos, mas também se aproximava deles com
admiragdio e interesse. Assim que sua ansiedade comegou a di-
minuir, identificou-se com a criatura temida: comegou a pino-
tear como um cavalo e, por sua vez, mordeu o pai.! Em outra
etapa da resolugio de sua fobia, niio hesitou em identificar os
pais com alguns outros animais de grande porte.*

Pode-se com justiga dizer que nessas fobias de criangas rea-
parecem algumas das caracteristicas do totemismo, mas inver-
tidas para o negativo. Devemos, entretanto, a Ferenczi (1913a)
uma interessante histéria de um caso isolado que s6 pode ser
descrito como um exemplo de totemismo positive numa crianga.
E verdade que no caso do pequeno Arpad (sujeito da comuni-
cacio de Ferenczi), seus interesses totémicos nio surgiram em
relagdio direta com o complexo de Edipo, ¢ sim bascados em sua
pré-condigio narcisista, o temor da castragio. Mas qualquer lei-
tor atento da histéria do pequeno Hans encontrard provas abun-
dantes de que cle também admirava o pai por possuir um pénis
grande e temia-o por ameagar o seu. O mesmo papel € desem-
penhado pelo pai tanto no complexo de Edipo quanto no com-
plexo de castragdo, ou seja, o papel de um inimigo temivel dos
interesses sexuais da infiincia. O castigo com que cle ameaga €
a castragiio, ou o scu substituto, a cegueira.®

Quando o pequeno Arpad tinha dois anos ¢ meio de idade,
tentara certa vez, nas férias de verdo, urinar no galinheiro e uma
galinha bicara ou dera uma bicada na diregao de seu pénis. Um
ano depois, quando de volta ao mesmo lugar, ele préprio trans-
formou-se numa galinha: seu fnico interesse era o galinheiro e
o que 14 se passava, tendo trocado o falar humano por cacarejos
e cocoricOs. Na ocasiio em que a observagio foi feita (quando
estava com cinco anos), tinha recobrado a fala, mas seus inte-
resses ¢ sua conversa rclacionavam-se totalmente com galinhas
¢ outros tipos de aves domésticas. Eram os seus tinicos brinque-

1 Freud (19096 |Ed, Standard, 10, 52]).

* Em sua fantasia da girafa [ibid., 37 ¢ segs.].

3 Quanto & substituigio da castragho pela c ira, que acontece tam-
Ménd no(I?;tosgdlpiano. ver Reitler (1913), Ferenczi (19135), (Rank 1913)
¢ Eder 13).
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dos e somente entoava cantigas que fizessem mengiio a aves de
quintal, Sua atitude para com o animal totémico era superla-
tivamente ambivalente: mostrava tanto 6dio quanto ameor num
grau exorbitante, Seu jogo favorito ecra brincar de matar gali-
nhas. ‘A matanca de aves domésticas constitufa para cle um fes-
tival regular, Dangava em volta dos corpos dos animais por ho-
ras a fio, num cstado dc intensa excitagfio.”! A seguir, porém,
beijava e alisava o animal morto ou limpava e acariciava as aves
de brinquedo que ele mesmo tinha maltratado.

O préprio pequeno Arpéad cuidou para que o significado de
seu estranho comportamento nfio permanecesse oculto. De
tempos em tempos, traduzia seus descjos, da linguagem totémica
para a da vida cotidiana. ‘Meu pai & galo’, disse em certa oca-
sido, e, noutra: ‘Agora sou pequeno, sou um frango. Quando
ficar maior, serei uma galinha e quando for maior ainda, serei
um galo’” Em outra ocasifio, disse subitamente que gostaria
de comer um pouco de ‘fricassée de mie’ (por analogia com o
Jricassée de frango). [Ibid., 249.] Era muita generoso em amea-
car outras pessoas com a castracfio, tal como ele préprio fora
por ela ameacado, por causa das atividades masturbatérias.

Niao ha ddvida, segundo Ferenczi, quanto as fontes do in-
teresse de Arpid nos acontecimentos do galinheiro: ‘a contfnua
atividade sexual entre galos e galinhas, a postura de ovos e o
nascimento da nova ninhada’ gratificavam a sua curiosidade se-
xual, cujo objeto real cra a vida familiar Aumana. [Ibid., 250.]
Mostrou ter formado sua propria escolha de objetos sexuais se-
gundo o modelo da vida no galinheiro, porque certo dia disse &
esposa do vizinho: ‘Vou me casar com vocd, com sua irmi,
minhas trés primas ¢ com a cozinheira; nfo, com a cozinheira,
niio; em vez dela, casarei com minha mae.” [Ibid., 252.]

Mais tarde poderemos apreciar mais completamente o valor
desta observagdo. De momento, enfatizarei apenas dois aspectos
dela que oferecem valiosos pontos de concordéincia com o tote-
mismo: a completa identificacio do menino com seu animal
totémico® e sua atitude emocional ambivalente para com cste,

¥ [Ferenczi, 1913a (Tradugiio inglesa, 246).)

2 Isto, de acordo com Frazer (1910, 4, 5), constitui ‘toda a esséncia
do totemi 't ‘o tolemi € a identificagfio de um homem com o sen
totem.’
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Essas observagdes, em minha opinifio, justificam nossa substitui-
¢do desse animal pelo pai na férmula do totemismo (no caso
de individuos do sexo masculino). Vai-se observar que ndio hé
nada de novo ou particularmente ousado nesse passo a frente.
Na verdade, os homens primitivos dizem a mesma coisa ¢, onde o
sistema totémico ainda se acha em vigor atualmente, descrevem
o totem como sendo seu ancestral comum € pai primevo. Tudo
o que fizemos foi tomar no sentido literal uma expressao utili-
zada por essas pessoas, da qual os antropblogos muito pouco
souberam extrair e, por essa raziio, contentaram-s¢ em manter
em segundo plano. A psicanidlise, pelo contrério, leva-nos a dar
uma énfase especial a0 mesmo ponto e tomé-lo como ponto de
partida de nossa tentativa de explicar o totemismo.*

A primeira conseqiiéncia de nossa substituigiio € notabilissi-
ma. Se o animal totémico é o pai, entdo as duas principais orde-
nangas do totemismo, as duas proibighes de tabu que constituem
seu dmago — ndo matar o totem e nfio ter relagdes sexuais com
os dois crimes de Edipo, que matou o pai e casou com a mie,
assim como os dois descjos primérios das criangas, cuja repressio
insuficiente ou redespertar formam talvez o nicleo de todas as
psiconeuroses. Se essa equagiio for algo mais que um enganador
truque de sorte, devera capacitar-nos a langar luz sobre a origem
do totemismo num passado inconcebivelmente remoto. Em outras
palavras, nos permitird provar que 0 Sistema totémico — como
a fobia de animal do pequeno Hans e a perversiio galindcea do
pequeno Arpdd — é um produto das condigdes em jogo no
complexo de Edipo. A fim de verificar esta possibilidade, tere-
mos, nas pdginas scguintes, de estudar uma caracteristica do sis-
tema totémico (ou, como poderiamos dizer, da religiio totémi-
ca) que até aqui mal tive oportunidade de mencionar.

1 Tenho de agradecer a Otto Rank por trazer ao meu conhecimento
uvma cinofobia de um inteligente jovem. Sva explicagiio da maneira por-
que adquiriu n doenca parcce acentuadamente semelhante A teoria totd-
mica dos aruntas que ionei na pig. 140: pensava ter ouvido do pai
que a mie recebera um grande susto de um cdo durante a gravidez,
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William Robertson Smith, falecido em 1894 — fisico, filo-
logo, critico da Biblia ¢ arquedlogo — era um homem de muitos
interesses, de visfio clara ¢ espirito liberal. Em seu livro sobre
a Religion of Semites (publicado pela primeira vez em 1889),1
apresentou a hip6tese de que uma cerimdnia peculiar conhecida
como ‘refeiciio totémica’ fizera, desde o principio, parte integran-
te do sistema totémico. Naquela ocasido, possuia apenas uma
prova para apoiar sua teoria: um relato de um procedimento da
espécie datado do século V. Mas através de uma analise da
natureza do sacrificio entre os antigos semitas pode emprestar
2 sua hipétese um alto grau de probabilidade. Desde que o sa-
crificio implica uma divindade, era uma questdo apenas de argu-
mentar a partir de uma fasc relativamente clevada do ritual reli-
gioso para a mais baixa delas, ou seja, o totcmismo.

Tentarei agora extrair da admirdvel obra de Robertson Smith
aquelas suas afirmagbes sobre a origem e o significado do ritual
ae sacrificio que sdo de interesse decisivo para nds. Assim pro-
cedendo, tenho de omitir todos os pormenores, muitas vezes fas-
cinantes, ¢ deixar de lado todos os desenvolvimentos posteriores.
E inteiramente impossivel num resumo como este dar aos leitores
uma idéia que seja da lucidez e forga convincente do original.

Robertson Smith [1894, 214] explica o sacrificio no altar
como a caracteristica essencial do ritual das antigas religioes.
Ele desempenha o mesmo papel em todas as religdes, de maneira
que sua origem deve ser remontada a causas muito gerais, ope-
rando em toda a parte da mesma maneira. O sacrificio entretanto
— o ato sagrado par excellence (sacrificium, Tepovpyia) — tinha
originalmente um significado um tanto diferente do posterior, que
é fazer uma oferenda & deidade, a fim de propicid-la ou ganhar
o seu favor. (O emprego niio religioso da palavra decorreu desse
sentido subsididrio de ‘rendncia’. [ver adiante, pag. 178.7) Pode-
se demonstrar que, inicialmente, o sacrificio nada mais era que
‘um ato de companheirismo entre a divindade ¢ seus adorado-
res’. [Ibid., 224.]

1 |A scgunda edigiio revista, que é & aqui citada, apareceu postu-
mamente, em 1894,
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Os produtos oferccidos em sacrificio eram coisas que po-
diam ser comidas ou bebidas; os homens sacrificavam 3s suas
divindades as coisas de que eles préprios viviam: carne, cereais,
frutas, vinho ¢ éleo. Somente no caso da carne havia limitagGes
e excegoes. O deus partilhava os sacrificios animais com 0s seus
adoradores, mas as oferendas vegetais eram apenas dele. Ndo ha
divida de que os sacrificios animais foram os mais antigos e,
originalmente, os tnicos. Os sacrificios vegetais surgiram da ofe-
renda das primeiras frutas ¢ sua patureza era de um tributo ao
senhor da terra e dos campos; mas os sacrificios animais sdo mais
antigos que a agricultura. [Ibid., 222.]

Reminiscéncias lingliisticas comprovam que a parte do sa-
crificio atribuida ao deus era a principio considerada como sendo,
literalmente, o seu alimento. A medida que a natureza dos deuses
tornava-se progressivamente menos materal, essa concepgiio
transformou-se¢ num empecilho e foi evitada, atribuindo-se a dei-
dade apenas a parte liquida da refeigao. Posteriormente, o uso do
fogo, que fez com que a carne do sacrificio sobre os altares se
clevasse em fumagca, forneceu um método de lidar com o alimento
humano mais apropriado & natureza divina. [Ibid., 224, 229.]
A oferenda de bebida consistia originalmente no sangue da viti-
ma animal, substituido mais tarde por vinho. Nos tempos antigos,
o vinho era considerado ‘o sangue da uva’ e foi assim descrito por
poetas modernos. [Ibid., 230.]

A forma mais antiga de sacrificio, mais do que o uso do
fogo ou o conhecimento da agricultura, foi entdo o sacrificio de
animais, cuja carne e sangue eram desfrutados em comum pelo
deus ¢ por seus adoradores. Era essencial que cada um dos par-
ticipantes tivesse a sua parte da refei¢iio.

Um sacrificio dessa espécic era uma cerimdnia publica, um
festival celebrpdo por todo o cld. A religiio em geral era assunto
da comunidade e o dever religioso fazia parte das obrigagbes so-
ciais. Em todos os lugares o sacrifico envolvia um festim ¢ um
festim ndo podia ser celebrado sem um sacrificio. O festim sacri-
ficatério era uma ocasiio em que os individuos passavam ale-
gremente por cima dos seus préprios interesses ¢ acentuavam a
dependéncia mitua existente entre cles ¢ o seu deus. [Ibid., 255.]

A forga ética da refeigdo sacrificatéria publica repousava
em idéins muito antigas da significagfio de comer ¢ beber juntos,
Comer ¢ beber com um homem constituia um simbolo e uma
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confirmagio de companheirismo ¢ obrigagBes sociais mGtaas. O
que era dirctamente expressado pela refeigiio sacrificatéria era
apenas o fato de o deus ¢ scus adoradores serem ‘comensais’,!
mas todos os outros pontos de suas relagdes mituas estavam
incluidos insto. Costumes ainda em vigor entre os frabes do
deserto demonstram que o vinculo numa refeigio comum nio &
um fator religioso, mas o préprio ato de comer. Qualquer pessoa
que tenha comido o menor pedago de alimento com um desses
beduinos ou tomado um gole de leite nf#o mais precisa temé-lo
como inimigo, mas pode sentir-se seguro de sun protegio e
auxilio, porém, ndo por um tempo ilimitado; cstritamente falan-
do, apenas enquanto & comida que ingeriram em comum perma-
nega no corpo. Essa era a vis#io realista do Jago de unido, Pre-
cisava de repetigiio para ser confirmado ¢ se tornar permanente.
[Ibid. 269-70.]

Mas por que essa forga de unifo € atribuida ao comer e
beber juntos? Nas sociedades primitivas havia apenas uma espécie
de lago que era absoluto ¢ invioldvel; o do parentesco. A solida-
riedade desse companheirismo cra completa. ‘Um parentesco
era um grupo dc pessoas cujas vidas se achavam tdo ligadas, no
que deve ser chamado de unidades fisicas, que podiam ser trata-
das como partes de uma vida comum ( ... ) Num caso de homi-
cidio, os homens das tribos drabes nio dizem “O sangue de A
ou B foi derramado”, nomeando a pessoa; mas sim “Nosso san-
gue foi derramado™. Em hebraico, a cxpressfio pela qual se alega
O parentesco €: “'Sou scus 0s30s & sua carne”.’ Assim, o paren-
tesco implica & participagiio numa substincia comum. Desse mo-
do, é natural que nfio se baseic simplesmente no fato de um
homem ser uma parte da substincia de sua mie, tendo nascido
dela ¢ sido nutrido com o seu leite, mas que possa ser adquirido
e fortalecido pela comida que um homem ingere mais tarde e
com a qual seu corpo se renova, Se um homem partilhava uma
refeigdo com seu deus, estava expressando @ convicgio de que
eram feitos de uma 6 substiincia; ¢ nunca a partilharia com quem
considerasse um estranho. [Ibid., 273-5.]

1 | Isto & de se sentarem puma 36 mesa.)
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A refeigiio sacrificatéria, entfio, foi em principio um festim
de parentes, de acordo com a lei de que apenas parentes comem
juntos. Em nossa prépria sociedade, os membros de uma familia
fazem suas refeigbes em comum, mas a refeiclo sacrificatdriy nio
tem relagiio com a familia. O parentesco € algo mais antigo que
a vida familiar ¢, na maioria das sociedades primitivas que nos sfio
conhecidas, a familia continha membros de mais de um paren-
tesco, O homem casava-se com uma mulher de outro cli ¢ os
filhos herdavam o cld da mie, de maneira que nio havia comu-
nhio de parentesco entre o homem ¢ 08 outros membros da
familia. Numa familia desse tipo, ndo havia refeiclio comum. Até
os dias de hoje, os selvagens comem isolados ¢ a s6s ¢ as proibi-
¢Oes religiosas de comida do totemismo freqiientemente tornam-
lhes impossivel comer em comum com a csposa e os filhos.
[Ibid., 277-8.]

Voltemo-nos agora para o animal sacrificatério. Como sou-
bemosg, nio hi reunifio de um cld sem um sacrificio animal, nem
~— ¢ isto agora se torna significativo — ncenbuma matanga de
animal exceto nessas ocasibes cerimoniais. Embora a caca ¢ o
leite dos animais domésticos possam ser consumidos sem quais-
quer receios, os escrpulos religiosos tornam impossivel matar
um animal doméstico para fins privados. [Ibid. 280, 281.] Nio
pode haver a mais leve divida, diz Robertson Smith, de que a
matanga de uma vitima se achava originalmente entre os atos que
‘sdo ilegais para um individue ¢ 36 podem ser justificados quando
fodo o cld partitha a responsabilidade do ato.* Até onde sei, hi
apenas uma classe de agdes reconhecidas pelas nagdes primitivas
a que essa descricio se aplica, a saber, as acdes que envolvem a
invasiio da santidade no sangue tribal, Na verdade, uma vida que
nenhum integrante isolado da tribo se permite invadir e que sé
pode ser sacrificada pelo consentimento e agiio comum dos pa-
rentes, esté em pé de igualdade com a vida dos companheiros
de tribo." A regra de que todo participante na refeicio sacrifica-
téria tenha de comer uma parte da carne da vitima tem o mesmo
significado da determinagfio de que a execuciio de um membro

"1 |Esta frase foi grifada por Freud.)
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culpado da tribo deve ser cfetuada pela tribo como um todo.
[Ibid., 284-5.] Noutras palavras, o animal sacrificado era trata-
do como um membro da tribo; a comunidade sacrificante, o deus
e o animal sacrificado eram do mesmo sangue e membros de um
sd cla.

Robertson Smith apresenta provas nbundantes para identi-
ficar o animal sacrificatério com o primitivo animal totémico. Na
antigliidade mais remots, havia duas classes de sacrificio: uma
em que as vitimas eram animais domésticos das espécies habi-
tualmente utilizadas para a alimentagdo e a oulra, sacrificios
extraordinérios de animais impuros ¢ cujo consumo era proibido.
A investigagfio mostra que esses animais impuros cram animais
sagrados, que eles eram oferecidos como sacrificio a0s deuses o
quem eram consagrados, que originalmente eram idénticos aos
proprios deuses e que, por meio do sacrificio, os adoradores de
certa mancira enfatizavam seu parentesco consanglifneo com o
animal ¢ o deus. [1bid., 290-5.] Mas em épocas ainda mais anti-
gas, essa distingiio entre sacrificios comuns e ‘misticos’ desapa-
rece. Originalmente, todos os animais [sacrificatérios] eram sa-
grados, sua carne era proibida e s6 podia ser consumida em
ocasides cerimoniais ¢ com a participagio de todo o clid, A ma-
tanca de um animal [desse tipo] equivalia ao derramamento do
sangue tribal € $6 podia ocorrer sujeita s mesmas precaucdes
e #s mesmas garantias contra a incorréncia em censuras. [Ibid.,
312, 313.]

A domesticacio dos animais ¢ a introdugio da criagiio de
gado parece ter dado fim em toda parte 80 totemismo estrito ¢
inadulterado dos dias primevos.? Mas esse carfter sagrado, tal
como continuou sendo para os animais domésticos sob 0 que en-
tfo se tornou uma religifio ‘pastoral” é suficientemente Sbvio para
permitir-nos deduzir sua natureza totémica original. Mesmo em
fins da época cléssica, o ritual prescrevia em muitos lugares que

1 'A dedugiio é que a domesticagio a que O toterismo inevitavel-
mente leva (quando exi imais capazes de serem domesticados) &
futal a0 totemismo.” (Jevons, 1902, 120.)
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o sacerdote sacrificante devia fugir depois de efctuar o sacrificio,
como se para cscapar a represalia. A idéia de que matar bois
constitufa um crime deve, em determinada época, ter predomi-
nado na Grécia em geral. No festival anteniense da Bufdmia
[‘morte do boi’], um processo regular era instituido apés o sacri-
ficio e todos os participantes eram convocados como testemunhas.
Ao final, concordava-se gque a responsabilidade pelo erime deve-
ria ser atribuida a faca e, por conseguinte, esta cra jogada ao
mar. [Smith, 1894, 304.]

A despeito da proibigdo que protegia & vida dos animais sa-
grados na qualidade de companheiros de cl, surgiu a necessidade
de matar um deles de tempos em tempos, em comunhfio solenc,
e de dividir sua carne ¢ sangue entre 05 membros do cld. Os mo-
tivos que levaram a esse ato revelam o significado mais profundo
da natureza do sacrificio. JA4 sabemos como, em épocas poste-
riores, sempre que o alimento é comido em comum, a participa-
¢io na mesma substiincia estabelece um lago sagrado entre aque-
les que a consomem, quando o alimento penetrou em seus cor-
pos. Nos tempos antigos, csse resultado parece s6 ter sido cfeti-
vado pela participagdo na substincia de uma vitima sacrossanta.
O sagrado mistério da morte sacrificatoria ‘é justificado pela con-
videragdo de que apenas desta maneira pode ser conseguido o
vinculo sagrado que cria e mantém ativo um elo vivo de unido
entre os adovadores e seu deus’? (Ibid., 313.)

Este elo ou vinculo nada mais € que a vida do animal sacri-
ficatério, a qual reside em sua carnce ¢ seu sangue, sendo distri-
buida entre todos os participantes na refeigio sacrificatéria, Uma
idéia desse tipo jaz na raiz de todos os pactos de sangue por meio
dos quais os homens fizeram convénios uns coOm 0% Oulros, mes-
mo em periodos posteriores da histéria, [Loc. cit. ]Essa mancira
completamente literal de encarar o parentesco de sangue como
identidade de substincia torna facil compreender a necessidade
de renové-lo de tempos em tempos pelo processo fisico da re-
frigio sacrificatdria. [Ibid., 319,)

1 |Esta frase foi grifada por Freud.]
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Agqui interrompo o seguimento da linha de pensamento de
Robertson Smith ¢ passo a re-enunciar o essencial dela em termos
mais concisos. Com o estabelecimento da idéia de propriedade
privada, o sacrificio veio a ser considerado uma doagdo a divin-
dade, uma transferéncia da propriedade dos homens para o deus.
Mas essa interpretagio deixa inexplicada todas as pewllaridade:s
do ritual do sacrificio. Nos tempos mais remotos, o préprio ani-
mal sacrificatério fora sagrado e sua vida, intocével; s6 podia ser
morto se todos os membros do cld participassem da morte e par-
tilhassem da culpa na presenga do deus dc maneira que a subs-
tincia sagrada pudesse ser produzida e consumida pelos membros
do cld, garantindo assim sua identidade uns com o0s outros ¢ com
a divindade. O sacrificio constituia um sacramento ¢ o prépnp
animal sacrificado cra membro do cla, Era de fato o antigo ani-
mal totémico, o préprio deus primitivo, através de cuja morte e
consumo os integrantes do cli renovavam e asseguravam sua se-
melhanca com cle.

Decssa andlise da natureza do sacrificio, Robertson Smith
tira a conclusdo de que a morte e a ingestdo peridédicas do totem
em tempos anteriores & adoragdo de deidades antropomdrficas
constituin um elemento importante da religido totémica. [Ibid.,
295.1 O cerimonial de uma refei¢lio totémica dessa esp.écie, su-
gere ele, pode ser encontrado na descri¢io de um sacrificio de
data comparativamente posterior. Sio Nilo registra um ritual sa-
crificatério corrente entre os beduinos do deserto do Sinai em
fins do século IV. A vitima do sacrificio, um camelo, ‘¢ amarrado
a um grosseiro altar de pedras empilhadas e o lider do grupo
depois de conduzir por trés vezes os adoradores em volta do
altar numa solene procissio acompanhada de cantos, inflige o
primeiro ferimento ( ... ) e, com toda a pressa, bcbe 0 sangue
que jorra. Imediatamente, todos os acompanhantcs saem sob.re a
vitima com suas espadas, recortando pedagos da carne palpitan-
te ¢ devorando-os crus com pressa tio selvagem que, no curto in-
tervalo que vai do nascer da estrela matutina® o qual assinalou a

t A qual o sacrificio & oferecido.
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hora para o servigo comegar — ao desaparecimento de seus raios
ante o sol nascente, todo o camelo, corpo ¢ ossos, pele, sangue
e entranhas, € inteiramente devorado.” [Ibid., 338.] Todas as pro-
vas tendem a mostrar que esse ritual birbaro, que apresenta
todos os sinais de extrema antigiiidade, ndio era um caso isolado,
¢ sim, em toda parte, a forma original assumida pelo sacrificio
totémico, embora mais tarde atenuada em muitos sentidos di

ferentes.

Muitas autoridades recusaram-se a atribuir importincia ao
conceito da refei¢io totémica, porque niio era apoiado por nenhu-
ma observagio direta ao nivel do totemismo. O préprio Robertson
Smith apontou casos em que a significagdio sacramental do sa-
crificio aparecia assegurada: por exemplo, os sacrificios humanos
dos aztecas ¢ outros, que lembram as circunstincias da refei¢io
totémica — o sacrificio dos ursos pelo clii urso dos ouataouak
[Otawa] da América ¢ o festim do urso de Ainos, no Japio.
[Ibid., 295n.] Esses casos ¢ outros semelhantes foram relatados
em pormenores por Frazer na Quinta Parte de sua grande obra
(1912, 2 [Caps. X, XIII, XIV]). Uma tribo india americana
da Califérnia, que venera uma grande ave de rapina (um abutre),
mata-a uma vez por ano num festival solene, apés o qual € pran-
teado e sua pele e penas sdo preservadas, [Ibid,, 2, 170.]. Os
indios zunis do Novo México comportam-se de maneira seme-
lhante em relagfio &s suas tartarugas sagradas. [Ibid. 2, 175.]

Foi observada nas cerimédnas intichiuma das tribos centro-
australianas uma caracteristica que concorda admiravelmente
com as conjeturas de Robertson Smith. Cada cli, quando estd
realizando mdégicas para a multiplicagiio do totem (o qual nor-
malmente é proibido de ser consumido), & obrigado, durante a
cerimdnia, a comer uma pequena parte do préprio totem, antes
de tornd-lo acessivel aos outros clas. [Frazer, 1910, 1, 110 ¢
segs.]. De acordo com Frazer (ibid., 2, 590), o exemplo mais
claro do consumo sacramental de um totem, proibido em outras
circunstiincias, pode ser encontrado entre os binis da Africa Oci-
dental, em conxedio com suas cerimdnias flinebres.

Por conseguinte, proponho que adotemos a hipétese de Ro-
bertson Smith de que a matanga sacramental e a ingestio comu-
nal do totem animal, cujo consumo e¢ra proibido em todas as
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outras ocasides, constitufa uma caracteristica importante da re-
ligdo totémica.?

(3)

Vamos agora evocar o espeticulo de uma refeigio totémic_a
do tipo que cstivemos estudando, ampliada por alguns proviveis
aspectos que ainda niio pudemos considerar, O cla se acha cele-
brando a ocasiiio cerimonial pela matanga cruel de seu animal
totémico e estd devorando-o cru — sangue, carne ¢ 08sos. Os
membros do cli 14 se encontram vestidos & semelhanga do totem
¢ imitando-o em sons e movimentos, COMO Sc¢ procurassem
acentuar sua identidade com ele. Cada homem se acha consciente
de que estd executando um ato proibido ao individuo ¢ justifica-
vel apenas pela participagdo de todo o cld, niio podendo ninguém
ausentar-se da matanga ¢ da refeicio. Quando termina, 0 animal
morto é lamentado e pranteado. O luto é obrigatério, imposto
pelo temor de uma desforra ameagada. Como Robertson Smith
(1894, 412) observa em relagiio a uma ocasifio andloga, seu
objetivo principal é renegar a responsabilidade pela matanga.

Mas o luto é seguido por demonstragdes de regozijo festivo:
todos os instintos sao liberados ¢ hd permissiio para qualquer
tipo de gratificacio. Encontramos aqui um fécil acesso A com-
preensfio da natureza dos festivais em geral. Um festival é um
excesso permitido, ou melhor, obrigatério, a ruptura solene de
uma proibigio. Nio é que os homens cometam 08 eXCess0s por-
que se sentem fclizes em conseqiiéneia de alguma injuncio que
receberam, O caso é que o excesso faz parte da esséncia do fes-
tival; o sentimento festivo é produzido pela liberdade de fazer 0
que via de regra € proibido.

Que dizer todavia, do prelidio desta alegria festiva — o
luta pela morte do animal? Se os membros do cli se alegram

1 Pstou ciente das objecBes a esta teoria do sacrificio que foram
apresentadas por diversos autores (tals como Marillier {1898, 204 ¢ segs.],
Hubert ¢ Mauss [1899, 30 e scgs.); mas elas nio diminuiram, em qual.
aumr gring importante, a impressfo produzida pela hipbtese de Roberison

mith
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pela morte do totem — ato normalmente proibido — por que
o pranteiam também?

Como vimos, os integrantes do cld, consuminde o totem,
adquirem santidade: refor¢am sua identifica¢io com ele ¢ uns
com os outros. Seus sentimentos festivos ¢ tudo que deles decorre
bem podcria ser explicado pelo fato de terem incorporado a si
préprios a vida sagrada de que a substéincia do totem constitui o
veiculo.

A psicanilise revelou que o animal totémico €, na realidade,
um substituto do pai ¢ isto entra em acordo com o fato contradi-
tério de que, embora # morte do animal seja em regra proibida,
sua matanga, no entanto, € uma ocasiiio festiva — com o fato
de que éle é morto e, entretanto, pranteado, A atitude emocional
ambivalente, que até hoje caracteriza o complexo-pai em nossos
filhos ¢ com tanta fregiiéncia persiste na vida adulta, parece
estender-se no animal totémico em sua capacidade de substituto
do pai,

Se, agora, reunirmos a interpretagiio psicanalitica do totem
com o fato da refeicfio totémica e com as teorias darwinianas
do estado primitivo da sociedade humana, surge a possibilidade
de uma compreensio mais profunda — um vislumbre de uma
hipétese que pode parecer fantdstica, mas que ofcrece a vanta-
gem de estabelecer uma correlagfio insuspeita entre grupos de
fendmenos que até aqui estiveram desligados.

Naturalmente, nfio hé lugar para os primérdios do totemis-
mo na horda primeva de Darwin. Tudo o que ai encontramos
€ um pai violento ¢ ciumento que¢ guarda todas as fémeas para
si préprio ¢ expulsa os filhos & medida que crescem. Esse estado
primitivo da sociedade nunca foi objeto de observagio. O tipo
mais primitivo de organizagio que realmente encontramos —
(quec ainda se acha em vigor, até os dias de hoje, em certas tri-
bos — consiste em grupos de machos; esses grupos sfo com-
postos de membros com direitos iguais ¢ estio sujeitos as restri-
qoes do sistema totémico, inclusive a heranga através da mie.
Poderia essa forma de organizaciio ter-sc descenvolvido a partir
da outra? E, se assim foi, ao longo de que linhasg?
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Sc chamarmos a ceclebragiio da refeicfo totémica em nosso
auxilio, poderemos encontrar uma resposta. Certo dia,* os irmfios
que tinham sido expulsos retornaram juntos, mataram ¢ devora-
ram o pai, colocando assim um fim & horda patriarcal, Unidos,
tiveram a coragem de fazé-lo ¢ foram bem sucedidos no que lhes
teria sido impossivel fazer individualmente. (Algum avango cul-
tural, talvez o dominio de uma nova arma, proporcionou-lhes um
senso de forga superior.) Selvagens canibais como eram, nfo €
preciso dizer que ndo apenas matavam, mas também devoravam
a vitima. O violento pai primevo fora -sem divida o temido e
invejado modelo de cada um do grupo de irm#ios: e, pelo ato
de devora-lo, recalizavam a identificagdo com cle, cada um deles
adquirindo uma parte de sua forga. A refeigio totémica, que é
talvez o mais antigo festival da humanidade, seria assim uma
repeticfio. e uma comemoragio desse ato memorivel ¢ criminoso,
que foi o comego de tantas coisas: da organizagio social, das
restrigoes morais ¢ da religiio.®

1 Para cvitar possiveis mfs interpretagbes, devo pedir ao leitor que
leve em consideragio as frases finais da nota de rodapé scguinte, como
um corretivo dessa descriglio,

2 A csta hipdtese, que parece tio monstruosa, do pal tirnico sendo
derrotado e morto por uma conjuraciio dos filhos exilados, também che-
gou Atkinson (1903, 220 ¢ seg.), como implicagfio direta do estado de
colsas na horda primeva de Darwin: 'O patriarca tinha apenas um inimi-
g0 a quem temer (...) vm grupo jovem de irm#os vivendo juntos em
celibato forgado ou, no maximo, em relagio polifindrica com alguma
cativa isolada. Sfo uma horda ainda fraca em sua impubescéncia, mas
quando, com o passar do tompo. obliverem forgas, inevitavelmente arre-
batarfio, através de ataq los, repetidas vezes renovados, tanto
a mulher quanto a vida do urnno terno.” Atkinson, que, incidentalmen«
te, passou toda sua vida na Nova edbnln ¢ teve oportunidades fora do
comum de estudar os nativos, também afirmou que as condigbes que
Darwin em na horda primeva podiam ser facilmente
obxervndl:s om rebanhoa de bois e cavalos selvagens, conduzindo regular-
mente @ morte do pai do rebanho, [Ibid., 222 ¢ seg.] Supds ainda que,
apds se liviarem do pai, a horda se desintegrasse por uma acerba luta
entre os filhos vitoriosos. Desu maneira, estaria excluida a possibilidade
de qualquer nova organizagio da iedade: haverig ‘uma sucessfio vio-
lenta e sempre recorrente no solitdrio tirano pnerno por parte de fihos
cujan mbos parricidas logo deveriam estar no das em luta
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A fim de quc estas Gltimas conseqliéncias possam parecer
plausiveis, deixando suas premissas de lado, precisamos apenas
supor que a tumultuosa malta de irmios estava cheia dos mes-
mos sentimentos contraditérios que podemos perceber em agio
nos complexos-pai ambivalentes de nossos filhos ¢ de nossos
pacientes neuréticos, Odiavam o pai quc representava um obsté-
culo t#o formiddvel ao scu anscio de poder e aos desejos se-
xuais; mas amavam-no ¢ admiravam-no também. Apds terem-se
hvrado dele, satisfeito o 6dio e posto em préitica os desejos de
identificarem-se com cle, a afecigio que todo esse tempo tinha
sido recalcada estava fadada a fazer-se sentir! e assim o fez sob
a forma de remorso. Um sentimento de culpa surgiu, o qual,
nesse caso, coincidia com o remorso sentido por todo o grupo.
O pai morto tornou-se mais forte do que o fora vivo — pois os
acontecimentos tomaram o curso que com tanta freqiléncia os
vemos tomar nos assuntos humanos ainda hoje, O que até entio

fratricida.’ (Ibid,, 228.) Atkinson, que nio i i i liticas
para auxilid-lo e h{:lonv- os utndoo dc Robertson Smith, descobriu uma
transicio menos violenta da horda primeva para a fase social mimc.
em que um certo nidmero de machos vivem juntoc. numa comunidade pa-
cifica. Acreditava que através da murvunflo amor materno, os filhos
— comegando primeiro apenas pelo mals jovem, mas, mais tarde, incluin-
do também 08 outros — tinham permissio de permanecer com : hotda
e que, em troca dessa tolerdincia, reconheciam o privilégio sexual do pai,
renunciando a toda nxvind:cacio sobre a mie e as irmis. (lbid.,, 231 e
segs. )

Essa € a teoria altamente digna de nola apresentada por Atkinson,
Em seu sspecto essencial, acha-se em concordfincia com a minha; sua
divergéncia resulta de deixar de fazer uma correlagio com muitos outros
temas.

A falta de precisfio do que escrevi no texto acima, a abreviagfio do
fator tempo ¢ a8 compressio de todo o tema central pod ser atribuid
i reserva exigida pela natureza do tema. Seria tio tolo visar & exatidiio
nessas questoes quanto seria inadequado insistir na certeza,

! Essa nova atitude emocional deve também ter sido auxiliada pelo
tato de que o ato nfio pode ter dado uma satisfagBo completa aqueles
que o cometeram. De certo ponto de vista, fora executado em viio. Ne-
vhum dos filhos, na realidade, pudeu realizar seu desejo original — to-
mar o lugar do pai. B, o fr é muito mais propicio
A uma reagio moral que a ulm‘nglo.
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fora interdito por sua existéncia real foi doravante proibido pelos
préprios filhos, de acordo com o procedimento psicolégico que
nos & tdo familiar nas psicandlises, sob o nome de ‘obediéncia
adiada’, Anularam o préprio uto proibindo a morie do totem,
o substituto do pai; c renunciaram 20s seus frutos abrindo mio
da reivindicagiio ds mulheres que agora tinham sido libertadas,
Criaram assim, do sentimento de culpa filial, os dois tabus fun-
damentais do totemismo, que, por essa propria raziio, correspon-
deram incvitavelmente aos dois desejos reprimidos do complexo
de Edipo, Quem quer que infringisse esses tabus tormava-se cul-
pado dos tnicos dois crimes pelos quais a sociedade primitiva
s¢ interessavn.!

Os dois tabus do totemismo com que a moralidade humana
teve o seu comego nio estfo psicologicamente no mesmo nivel
O primeiro deles, a lei que protege o animal totémico, funda-
menta-se inteiramente em motivos emocionais: 0 pai fora real-
mente eliminado ¢, em nenhum sentido real, 0 ato podia ser des-
feito, Mas a scgunda norma, a proibigio do incesto, tem também
uma poderosa base prdtica. Os descjos sexuais niio unem os ho-
muu.muosdividem.ﬂmbonouimloneuwswnmmidoem
grupo para derrotar o pal, todos eram rivais uns dos outros em
relaglio &s mulheres. Cada um quereria, como o pai, ter todas
as mulheres para si. A nova organizagio terminaria numa luta
de todos contra todos, pois nenhum deles tinha forga tdo pre-
dominante a ponto de ser capaz de assumir o lugar do pai com
éxito. Assim, 03 irmdos nio liveram outra alternativa, se que-
riam viver juntos, — talvez somente depois de terem passado
por muitas crises perigosas — do gue instituir a lei contra o
incesto, pela qual todos, de igusl modo, renunciavam as mulhe-
res que desejavam ¢ que tinham sido o motivo principal para se
livrarem do pai. Dessa maneira, salvaram a organizaciio que 08

1 0 homicidio ¢ o incesto ou transgressbes de tipo semefhanic con-
tra 05 leis sngradas do sangue 30, nas sociedades primitivas, os (nicos
:r'i;n)ndewnncommldnde.emm. toma conbecimento.” (Smith, 1894,
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tornarn fortes — ¢ que pode ter-se baseado em sentimentos ¢
atos homossexuiis, originados talvez durante o periodo da expul-
sio da horda, Aqui também pode ser encontrado o germe da
instituicio do matriarcado, descrita por Bachofen [1861] que
foi, por sua vez, substituida pela organizagdc patriarcal da
familia, -

Por outro lado, a pretensio de ser o totemismo considerado
como uma primeira tentativa de religifio baseia-se no primeiro
desses dois tubus: o referente a tirar a vida do animal totémico.
O animal impressionou os filhos como um substituto natural e
Gbvio do pai; mas o tratamento que se impuseram dar ele ex-
pressava mais do que a necessidade de exibir o remorso. Podiam
tentar, na relaglio com esse pai substituto, apaziguar o causti-
cante seatimento do culpa, provocir uma espécie de reconcilia-
¢ilo com o pal. O sistema totémico foi, por assim dizer, um pacto
com o pai, no qual este prometia-hes tudo o que umn imagina-
¢fio infantil pode esperar de um pai — protegdo, cuidado e indul-
géncia — enquanto que, por seu lado, comprometinm-se a res-
peitar-The a vida, isto €, niio repefir o ato que causarn a destrui-
¢iio do pai real. O totemismo, além disso, continha uma tentativa
de autojustificagio: ‘Se nosso pai nos houvesse tratado da ma-
neira que o totem nos trata, nunca nos teriamos sentido tentados
a matd-Jo." Desta maneira, 0 totemismo ajudon a amenizar a Si-
tuagdio e tornou possivel esquecer o mcontecimento a que devia
sua origem.,

Foram assim criadas caracteristicas que dai por diante con-
tinuaram a ter uma infludncia determinante sobre a natureza da
religiio, A religido toiémica surgiu do sentimento filial de culpa,
num esfor¢o para mitigar esse sentimento € apaziguar 0 pai por
uma obediéncia a cle que fora adiada. Todas as religites poste-
riores s80 vistas como tentativas de solucionar o mesmo pro-
bicma. Variam de acordo com o estdgio de civilizagio em que
surgiram e com os métodos que adotam; mas todas tém o mesmo
fim em vista e constituem reaghes a0 mesmo grande aconteci-
mento com que a civilizagio comegou e que, desde que ocorren,
nfo mais conceden a humanidade um momento de descanso.

Hé outra caracteristica que ji se encontrava presente no to-
temisma ¢ que foi preservada inalterada na religifo. A tensdao
da ambivaléncia cra evidentemente grande demais para qualquer
artificio poder neutralizd-la; ou € possivel que as condigbes psi-
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colégicas em geral sejam desfavordveis aos individuos se verem
livres dessas emocgdes antitéticas. Seja o que for, descobrimos
que a ambivaléncia implicita no complexo-pai persiste geral-
mente no totemismo ¢ nas religides, A religifo totémica ndo ape-
nas compreendia expressoes de remorso ¢ tentativas de expiagdo,
mas também servia como recordagdo do triunfo sobre o pai. A
satisfagfio por esse triunfo levou 2 institui¢io do festival reme-
morativo da refeigéio totémica, no qual as restrigdes da obedién-
cia adiada nfio mais se mantém, Assim, tornou-sec um dever re-
petir o crime de parricidio muitas vezes, através do sacrificio
do animal totémico, sempre que, em conseqiiéncia das condi-
¢Oes mutantes da vida, o fruto acalentado do crime — a apro-
priagdo dos atributos paternos — ameagava desaparecer. Néo
nos surpreenderd descobrir que o elemento da rebeldia filial
também surge nos produtos posteriores da religido, freqliente-
mente sob os mais estranhos disfarces e transformagdes.

Até aqui acompanhamos os desenvolvimentos da corrente
afetuosa de sentimentos para com o pai, transformada em re-
morso, tal como os encontramos na religiio e nas ordenagbes
morais (que, no totemismo, ndo se distinguem nitidamente). Mas
nio devemos subestimar o fato de que, em geral, a vitéria ficou
foi com os impulsos que levaram ao parricidio. Por muito tempo
depois, os sentimentos fraternais sociais, que constituiram a base
de toda a transformacgio, continuaram a exercer uma profunda
influéncia no desenvolvimento da sociedade. Encontraram ex-
pressdo na santificagdo do lago de sangue, na énfase dada a
solidariedade por toda a vida dentro do mesmo cli. Garantindo
assim a vida uns dos outros, os irmdos estavam declarando que
nenhum deles devia ser tratado por outro como o pai fora tratado

todos em conjunto. Estavam evitando a possibilidade de uma
repeti¢fio do destino do pai. A proibigiio, baseada na religifio,
contra a morte do totem juntou-se entfio a proibigdo socialmente
fundamentada contra o fratricidio. Foi somente muito depois que
a proibigio deixou de limitar-se aos membros do cld e assumiu
a forma simples: ‘Nfio matards." A horda patriarcal foi substi-
tuida, em primeira instincia, pela horda fraterna, cuja existéncia
era assegurada pelo lago consangilineo. A sociedade estava agora
baseada na cumplicidade do crime comum; a religido baseava-se
no sentimento de culpa ¢ no remorso a ele ligado; enquanto que
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a moralidade fundamentava-se parte nas exigéncias dessa socie-
dade e parte na peniténcia exigida pelo sentimento de culpa,

Assim a psicandlise, cm contradicio com as opinides mais
recentes sobre o sistema totémico, mas em concordincia com
as mais antigas, exige de nés admitir que o totemismo ¢ a exo-
gamia estavam intimamente ligados e liveram uma origem si-
multinea.

(6)

Grande nimero de poderosos motivos impede-me de qual-
quer tentativa de esbogar o desenvolvimento ulterior das reli-
gioes, desde a origem no totemismo até a condigdo atual. Se-
guirei apenas duas linhas cujo curso posso tragar com especial
clareza enquanto correm em meio ao desenho: o tema do sacri-
ficio totémico e a rclagiio de filho para pail

Robertson Smith mostrou-nos que a antiga refei¢io totémi-
ca repete-se sob a forma original de sacrificio. O significado do
ato € o mesmo: santificagio por meio da participagio numa
refeiciio comum. O sentimento de culpa, que s6 pode ser alivia-
do pela solidariedade de todos os participantes, persiste tam-
bém. O que é novo é a divindade do cli, em cuja suposta pre-
senga o sacrificio é executado, que participa da refei¢iio como
se fosse um membro do cli e com quem aqueles que consomem
se tornam identificados., Como veio o deus a colocar-se numa
situagdo & qual era originalmente estranho?

A resposta poderia ser gue, nesse meio tempo, surgiu —
de alguma fonte desconhecida — o conceito de Deus assumindo
o controle de toda a vida religiosa; ¢ que, como tudo o mais
que quisesse sobreviver, a refei¢iio totémica foi obrigada a encon-
trar um ponto de contato com o novo sistema, A psicandlise dos
scres humanos de per si, contudo, ensina-nos com insisténcia
muito especial que o deus de cada um deles é formado & seme-

1 Cf. o exame feito por C, G. Jung (1912), baseado em opinides que,
sob certos aspectos, diferem das minhas,
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Ihanga do pai, que a relagio pessoal com Deus depende da re-
lagiio com o pai em carne ¢ 0sso ¢ oscila ¢ se modifica de acor-
do com essa relagiio e que, no fundo, Deus nada mais € que
um pai glorificado. Como no caso do totemismo, a psicandlise re-
comenda-nos ter fé nos crentes que chamam Deus de seu pai,
tal como o totem era chamado de ancestral tribal. Se a psicand-
lise mercce alguma atengfio, entiio — sem prejuizo de quaisquer
outras fontes ou significados do conceito de Deus, sobre os quais
nio pode langar luz — o clemento paterno nesse conceito deve
ser um clemento muito importante, Mas, nessc caso, o pai € re-
presentado duas vezes na situag@io do sacrificio primitivo: uma
vez como Deus e outra como a vitima animal totémica. E, mes-
mo pressupondo o nimero restrito de explicagbes aberto a psi-
canilise, tem-se de perguntar se isto é possivel ¢ que scatido
pode ter.

Sabemos existir uma multiplicidade de relagdes entre o deus
¢ o animal sagrado (o totem ou a vitima sacrificatéria). (1)
cada deus geralmente possui um animal (¢ muito fregiientemen-
te diversos animais) que lhe é consagrado. (2) No caso de
certos sacrificios especialmente sagrados — os sacrificios "mis-
ticos” — a vitima era exatomente o animal consagrado ao deus
(Smith, 1894 [290]). (3) O deus era freqlicntcmente adorado
sob a forma de um animal (ou, encarando o fato doutra manei-
ra, os animais eram adorados como deuses), muito tempo apés
a época do totemismo, (4) Nos mitos, o deus muitas vezes se
transforma em animal e, com freqiiéncia, no animal que lhe &
consagrado,

Decssa maneira, parece plausivel supor que o préprio deus
era o animal totémico, ¢ que deste se desenvolven numa fase
posterior do sentimento religioso. Mas somos liberados da ne-
cessidade de novos exames pela consideracio de que o totem
nada mais ¢ que um representante do pai. Assim, embora o to-
tem possa ser a primeira forma de representante paterno, o deus
serda uma forma posterior, na qual o pai reconquistou sun apa-
réncia humana. Uma nova criagio como csta, derivada do que
constitui a raiz de toda forma de religifio — a saudade do pai —
poderia ocorrer se, no decurso do tempo, alguma mudanga fun-
damental se houvesse efetuado na relacfio do homem com o pai
e, talvez, também na sua relagfio com os animais.
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Sinais da ocorréncia de modificagdes dessa espéceie podem
ser facilmente percebidos, mesmo se deixarmos de lado o co-
mego de um afastamento afetive dos animais e a desagregaciio
do totemismo, devida d domesticagfio. (Ver atris, pig. 164 ¢
seg.) Houve, no cstado de coisas, um fator produzido pela elimi-
nagao do pai quec cstava destinado, com o decorrer do tempo,
a provocar um enorme aumento pa saudade que dele sentiam,
Cada um dos irm#os que sc tinham agrupado com o propésito
de matar o pai estava inspirado pelo desejo de torpar-se seme-
Thante a ele ¢ dera expressdo ao mesmo incorporando partes do
representante paterno na refeigio totémica. Entrctanto, em con-
seqiléncia da pressfo exercida sobre cada participante pelo cla
fraterno como um todo, esse desejo nfio pdde ser rcalizado. De
futuro, ninguém poderia nem tentaria atingir o poder supremo
do pai, ainda que isso fosse © objetivo pelo qual todos tinham-se
empenhado. Assim, apés um longo lapso de tempo, o azedume
contra o pai, que os havia impulsionado A agio, tornou-se menor
¢ a saudade dele aumentou, tornando-se possivel surgir um ideal
que corporificava o poder ilimitado do pai primevo contra quem
haviam lutado. assim como a disposicio de submeter-se a cle.
Em conseqgiiéncia de mudangas culturais decisivas, a igualdade
democritica original que havia predominado entre os membros
do cli tornou-se insustentavel e desenvolveu-se a0 mesmo tem-
po uma inclinagio, baseada na venerag@o sentida por deteérmi-
nados sercs humanos, a reviver o antigo ideal através da cria-
¢fio de deuses. A nogiio de um homem que se torna deus ou de
um deus que morre nos impressiona hoje como chocantemente
presuncosa, mas, mesmo na antigilidade cldssica, nada havia de
revoltante nela.! A elevaciio do pai que fora outrora assassinado
a condigiio de um deus de quem o cli alegava descender consti-
tufa uma tentativa de expiagio muito mais séria do que fora o
antigo pacto com o totem.

1 ‘Para nés, modernos, para quem a separagio que divide o humaeno
do divino aprofundou-se, transformando-se num abismo intransponivel,
cssa imitagfo pode parecer impia, mas era diferente com os antigos. No
pensamento deles deuses ¢ homens eram parecidos, pois muitas familias
faziam sua d déncia 1 tar n uma divindade, ¢ a deificagiio de
um he provavel parecia-ihes tio pouco extraordiniria quanto
o canonizagiio de um santo parece & um catélico moderno. (Frazer,
1911a, 2, 177 ¢ seg.)
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Nio posso sugerir em gue ponto deste processo de evolu-
Gio € possivel encontrar lugar para as grandes deusas-mies, que
podem talvez em geral ter precedido os deuses-pais. Parece certo,
contudo, gue a mudanga na atitude para com 0 pai nio sc res-
tringiu a esfera da religiio, mas se estendeu de mancira harmo-
nica aquele outro lado da vida humana que fara afetado pela
climinag¢iio do pai — a organizagdo social. Com a introdugio das
divindades paternas, uma sociedade sem pai gradualmente trans-
formou-se numa sociedade organizada em base patriarcal. A fa-
milia constituiu uma restauragio da antiga horda primeva ¢ de-
volveu aos pais uma grande parte de scus antigos direitos. Mais
uma vez apareceram pais, mas as conquistas sociais do cla fra-
terno nido foram abandonadas; ¢ a distincia existente entre os
novos pais de uma familia ¢ o irrefreado pai primevo da horda
cra suficientemente grande para garantir a continuidade do anseio
religioso, a persisténcia de uma saudade nio apaziguada do pai.

Vemos entdo que, na cena do sacrificio perante o deus do
cla, o pai ¢, na realidade, representado duas vezes — como ©
deus ¢ como a vitima animal totémica. Entretanto, em nossas
tentativas de compreensiio dessa situacdo, devemos ter cuidado
com as interpretagbes que procuram traduzi-la de maneira bidi-
mensional, como se fosse uma alegoria, e para que, assim pro-
cedendo, ndo nos esquegamos de sua estratificagfo historica. A
dupla presenca do pai corresponde nos dois significados crono-
logicamente sucessivos da cena, A atitude ambivalente para com
0 pai encontrou necla uma expressiio pliistica ¢ assim também
a vitdéria das emogoes afetuosas do filho sobre as hostis. A cena
da sujei¢iio do pai, de sua maior derrota, tornou-se o estofo da
representagiio de seu triunfo supremo. A importincia que em
toda parte, sem excegio, € atribuida 2o sacrificio reside no fato
de cle oferecer satisfagbes ao pai pelo ultraje gue lhe foi infli-
gido no mesmo ato em que aquele feito é comemorado.

A medida que o tempo foi passando, o animal perdeu seu
cardter sagrado ¢ o sacrificio sua vinculagio com o festim to-
témico; tornou-s¢ uma simples oferenda a divindade, um ato
de rentncia em favor do deus, O préprio Deus foi sendo exal-
tado tdo acima da humanidade que as pessoas s6 podiam apro-
ximar-se dele através de um intermedidrio — o sacerdote. Ao
mesmo tempo, os reis divinos fizeram seu aparccimento na estru-
tura social e introduziram o sistema patriarcal no Estado. De-
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vemos recophecer que a vinganga tomada pelo pai deposto ¢ res-
taurado foi rude: o dominio da autoridade chegou ao scu climax,
Os filhos subjugados utilizaram-se da nova situagio para aliviar-
sc ainda mais de seu sentimento de culpa, Niao eram mais, de
mancira alguma, responsdveis pelo sacrificio, tal como agora se
fazia. Era o préprio Deus que o exigia e regulamentava. Esta
€ a fase em que encontramos mitos apresentando o préprio deus
matando o animal que lhe é consagrado ¢ que, na realidade, é
ele préprio. Temos aqui a negagiio mais extrema do grande cri-
me que constituiu 0 comego da sociedade e do sentimento de
culpa. Mas hé, nesta Gltima representacfio do sacrificio, um sig-
nificado que ¢ inequivoco. Ele cxpressa a satisfagiio pelo primi-
tivo representante paterno ter sido abandonado em favor do con-
ceito superior de Deus. Neste ponto, a interpretagéio psicanalitica
da cena coincide aproximadamente com a tradugiio alegérica e
superficial dela, que representa o deus a vencer o lado animal
de sua prépria naturcza.?

N#o obstante, seria um equivoco supor que os impulsos
hostis inerentes ao complexo-pai foram completamente silencia-
dos durante csse perfodo de autoridade paterna revivida. Pelo
contrdrio, as primeiras fases da dominfincia dos dois novos re-
presentantes paternos — deuses e reis — apresentam o0s mais
vigorosos sinais da ambivaléncia que continua sendo uma das
caracteristicas da religidio.

Em sua grande obra, The Golden Bough, Frazer [1911a,
2, Cap. XVIII] apresenta o ponto de vista de que os primeiros
reis das tribos latinas foram estrangeiros que desempenhavam o

! Concorda-se geralmente em que, nas mitologias, quando uma certa
geragiio de deuses € vencida por outlra, 0 que se denota & a substituigio
histérica de um determinado sistema religioso por outro novo, seja como
conseqiléncia de conquista estrangeira, seja de evoluglio psicoldgica. No
Gltimo caso, 0 mito se aproxima daquilo que Silberer [1909)] descreven
como ‘fend funci is'. [Cf. Frend. 1900a, Ed. Standard, S, 503
¢ scgs.] A opinifo sustentada por Jung (1912) de que o deus que mata
o animal & um simbolo libidinal implica um conceito de libido diferente
do que até aqui foi empregado, parecendo-me discutivel sob todos os
pontos de vista,
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papel de um deus e eram solenemente exccutados num deter-
minado festival, O sacrificio anuval (ou, como variante, o auto-
sacrificio) de um deus parece ter sido um elemento essencial das
religides semiticas. Os cerimoniais de sacrificio humano, reali-
zados nas mais diferentes partes do globo habitado, deixam pou-
ca diavida de que as vitimas encontram seu fim como represen-
tantes da divindade ¢ esses ritos sacrificatérios podem ser re-
montados a épocas antigas, com uma efigie ou boneco inanima-
do tomando o lugar do ser humano vivo, O sacrificio teantrépico
do deus, no qual, infelizmente, me € impossivel aqui deter-me
de modo tdo completo quanto no sacrificio animal, langa uma
luz retrospectiva sobre o significado das formas mais antigas de
sacrificio. [Smith, 1894, 410 e seg.] Ele reconhece, com uma
franqueza que dificilmente pode ser excedida, o fato de que o
objeto do ato de sacrificio sempre foi 0 mesmo, a saber, aquilo
que é hoje adorado como Deus, ou seja, o pai. O problema da
relagiio entre o sacrificio animal ¢ o sacrificio humano admite
assim uma solugiio simples. O sacrificio animal original j& cons-
tituia um substituto de um sacrificio humano — a morte ceri-
monial do pai; assim sendo, quando o representante paterno
mais uma vez reassumiu sua figura humana, o sacrificio animal
também podia ser retransformade num sacrificio humano.

A lembranga do primeiro grande ato de sacrificio mostra-
va-se assim indestrutivel, nio obstante todos os esforgos para
csquecé-lo; e, no préprio ponto em gue os homens procuravam
colocar-se a maior distincia dos motivos que os levaram a ele,
sua reprodugiio indeformada surgia na forma do sacrificio do
deus. Nio é necessdrio estender-me aqui sobre os desenvolvi-
mentos do pensamento religioso que, sob a forma de racionali-
zagdes, tornaram possivel esta recorréncia. Robertson Smith, que
nada sabia de nossa interpretagio que atribui a origem do sacri-
ficio a esse grande acontecimento da pré-histéria humana, decla-
ra que as cerimdOnias dos festivais em que os antigos semitas
celebravam a morte de uma divindade ‘eram correntemente inter-
pretadas como a comemoragé#io de uma tragédia mitica” [ibid.,
413.]. ‘O luto’, declara, ‘ndo é uma expressio espontinea de
pesar pela tragédia divina, mas obrigatéria ¢ forgada pelo temor
da ira sobrenatural. E um dos principais objetivos dos enlutados
¢ rejeitar a responsabilidade pela morte do deus — ponto que
j& foi examinado em conexio com os sacrificios teanwdpicos,
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tais como a “morte do boi em Atenas”.' (Ibid.,, 412.) Parcce
mais provédvel que essas ‘interpretagoes correntes’ fossem corre-
tas ¢ que os sentimentos dos celebrantes fossem integralmente
explicados pela situagio subjacente.

Vamos presumir ser um fato, entido, que, no decurso do
desenvolvimento posterior das religides, os dois fatores propul-
sores, o sentimento de culpa do filho e sua rebeldia, nunca se
tenham extinguido. Todas as tentativas feitas para solucionar os
problemas religiosos, todos os tipos de reconciliagio cfetuados
entre essas duas forgas mentais opostas mais cedo ou mais tarde
ruiam, sob a influéncia combinada, sem didvida, dos fatos histéri-
cos, das mudancas culturais e das modificagdes psiquicas internas.

Os esforgos do filho para colocar-se no lugar do deus-pai
tornaram-se ainda mais 6bvios, A introdugiio da agricultura au-
mentou sua importincia na familia patriarcal. Ele aventurou-sc
a novas demonstragdes de sua libido incestuosa, que encontra-
ram satisfagdo simbdlica no cultivo da Terra-Mae. Surgiram fi-
guras divinas como Atis, Adonis ¢ Tamuz, espiritos da vegeta-
¢iio e, ao mesmo tempo, divindades cheias de juventude, a des-
frutar dos favores das deusas-mfecs e a cometer incesto com a
mie, em desafio ao pai. Mas o sentimento de culpa, que niio
fora aliviado por essas criagdes, encontrou expressio em mitos
que conferiam apenas vidas breves a esses favoritos juvenis das
deusas-mies e decretavam sua punigio pela emasculagio ou pela
ira do pai manifestada sob a forma de um animal. Adonis foi
morto por um javali, o animal sagrado de Afrodite; Atis, amado
de Cibele, percceu por castragio.! O luto por esses deuses e o
jabilo por sua ressurreicio foram transferidos para o ritual de
outra divindade-filho que estava destinada a alcangar um sucesso
permancnte.

1 O medo da castracio desempenha um papel extremamente grande,
no caso dos neurdticos jovens que encontramos, como uma interferéncia
em suas relagdes com o pai. O exemplo la dor relatado por Fe-
renczi (1913a) mostrou-nos como um menino adotou como totem o ani-
mal que havia bicado o sen pequeno is. Quando mnossas criangas
[judias] ouvem falar da circuncisiio ritual, equiparam-na a castragio. O
paralelo na psicologia social a essa rcagio das criangas ainda niio foi
elaborado, 20 que eu saiba. Nas épocas primevas ¢ nas ragas primitivas,
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Quando o cristinnismo pela primeira vez penetrou no mun-
do antigo, defrontou-se com a competigio da religiio de Mitras
e, durante algum tempo, houve davida em relacio a qual das
duas divindades alcangaria a vitéria, Nio obstante o halo de luz
que rodeia a sua forma, o jovem deus persa continua i ser obs-
curo para nds. Podemos talvez deduzir das esculturas de Mitras
matando um touro que cle representava um filho sozinho no
sacrificio do pal, redimindo assim os irmifios do Onus de cum-
plicidade no ato. Havia um método alternativo de mitigar a culpa
e ele foi adotado pela primeira vez por Cristo. Sacrificou a Pro-
pria vida e assim redimiu do pecado original o conjunto de
irmios,

A doutrina do pecado original era de origem 6rfica. Cons-
titufa parte dos mistérios e deles propagou-se para as escolns de
filosofia da antiga Grécia. (Reinach, 1905-12, 2, 75 e segs, )
A humanidade, dizia-se, descendia dos Titis, que haviam mata-
do o jovem Dioniso-Zagreus ¢ o despedacado. A carga desse
crime pesava sobre cles. Um fragmento de Anaximandro contn
como a unidade do mundo foi rompida por um pecado primevo?
¢ que tudo dele surgido devia sofrer o castigo. A malta tumul-
tuosa, a matanga ¢ o despedagamento pelos Titias fazem-nos re-
cordar com bastante clareza o sacrificio totémico descrito por
S#&o Nilo [ibid., 2, 93] — bem como, a propésito, também mui-
tos outros mitos antigos, inclusive, por exemplo, o da morte do
proprio Orfeu. Nio obstante, existe uma diferenca perturbadora
no fato de o assassinato ter sido cometido contra um deus jovemn.

Nio pode haver davida de que no mito cristiio o pecado
original foi um pecado comctido contrn © Deus-Pai. Se, entre-

onde a circuncisiio & tho fregliente, é realizada na idade da iniciago ao
estudo adulto, sendo nessa época que & sua significagfio tem de ser des-
coberta; fol apenss como um desenvolvimento secunddrio que sla foi des-
lacada de volta para os primeiros anos de vida. E de epnorme intoresse
descobrir gue entre os povos primitivos a cir isio estd combinada com
© corte dos cabelos ot o arranc. mento dos dentes ou, entllo, & por estes
substituidn, © que nossos filhos, que nfio tém possibilidade de ter conhe-
cimento disso, na realidade tratam essas duas operagdes, pela ansiedade
com que a clas reagem, como equivalentes da castragiio.

1 ‘Une sorte de péché proethnique’ (Reinach, 1905-12.2, 76.).
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tanto, Cristo redimiu a humanidade do peso do pecado original
pelo sacrificio da prépria vida, somos levados a concluir que o
pecado foi um homicidio. A lei de talifio, que se acha tio pro-
fundamente enraizada nos sentimentos humanos, estabelece que
um homicidio s6 pode ser expiado pelo sacrificio de outra vida:
© auto-sacrificio aponta para a culpa sangiiinea.! E se este sacri-
ficio de uma vida ocasionou uma expingiio para com o Deus-
Pai, o crime a ser expiado s6 pode ter sido o homicidio do pai.

Na doutrina cristd, assim, os homens estavam reconhecen-
do da maneira mais indisfar¢ada o ato primevo culposo, uma
vez que encontraram a mais plena expiagio para ele no sacrificio
desse filho dnico. A expiagfio para com o pai foi ainda mais
completa visto que o sacrificio se fez acompanhar de uma renGn-
cia total &s mulheres, por causa de quem a rebeliio contra aquele
fora iniciada. Mas, nestc ponto, a inexordvel lei psicolégica da
ambivaléncia apareceu, O préprio ato pelo qual o filho oferecia
a maior expiagiio possivel ao pai conduzia-o, a0 mesmo tempo,
a realizagfio de seus desejos confra o pai. Ele préprio tornava-se
Deus, ao lado, ou, mais corretamente, em Jugar do pai. Uma
religifio filial deslocava a religido paterna, Como sinal dessa subs-
tituigio, n antiga refeigfio totémica era revivida sob a forma da
comunhfio, em que a associagio de irmios consumia a carne e
o sangue do filho — n&o mais do pai — obtinha santidade por
esse meio e identificava-se com cle. Assim podemos acompanhar,
através das idades, a identidade da refei¢io totémica com o sa-
crificio animal, com o sacrificio humano teantrépico ¢ com a
cucaristia cristii, podendo identificar em todos esses rituais o
efeito do crime pelo qual os homens se encontravam tdo pro-
fundamente abatidos, mas do qual, nio obstante, devem sentir-
se tito orgulhosos. A comunhiio cristil, no entanto, constitui cssen-
cialmente uma nova eliminagfio do pai, uma repetigio do ato
culposo. Podemos perceber a inteira justica da declaragiio de

' Descobrimos que os impulsos ano suicidio num neurdtico mostram
rogularmente ser punigd por desej referentes & morte de outra
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surpreendente que também os problemas da psicologia social se
mostrem sollveis com base num Onico ponto concreto: — a
relagiio do homem com o pai. E mesmo possivel que ainda outro
problema psicoldgico se encaixe nesta mesma conexdo. Muitas
vezes tive ocasiio de assinalar que a ambivaléncia emocional,
no sentido proprio da expressio — ou seja, a existéncia simul-
tinea de amor e 6dio para com 08 mesmos objetos — jaz na
raiz de muitas instituighes culturais importantes. Nao sabemos
nada da origem dessa ambivaléncia, Uma das pressuposicoes pos-
siveis € que cla seja um fendmeno fundamental de nossa vida
emocional, Mas parcce-me bastante vilido considerar outra pos-
sibilidade, ou seja, que originalmente ela nido fazia parte de nossa
vida emocional, mas foi adquirida pela raga humana em conexfio
com o complexo-pai,! precisamente onde o cxame psicanalitico
de individuos modernos ainda a encontra revelada em toda a sua
forga.®

Antes de concluir minhas observagdes, porém, niio devo dei-
xar de salicntar que, embora meus argumentos tenham conduzido
a um alto grau de convergéncia para um Gnico e abrangente nexo
de idéias, esse fato nfo deve fazer-nos deixar de ver as incerte-
zas de minhas premissas ou as dificuldades envolvidas em minhas
conclusdes, Mencionarei apenas duas das Gltimas, que podem
também ter chamado a atengiio de um certo nimero de leitores.

1 Ou, mais corretamente, o complexo parental.

* Visto estar acostumado a ser mal interpretado, acho que vale a
pena insistir exphcnlmema em que as atribuigles de origens que me pro-
pus tratar 1 de ¢ira alguma subestimam a complexidade
dos fendmenos em exame. Tudo o que pretendem é ter acrescentado um
novo fator is fontes, conhecidas ou alndl desconhecidas, da religifio, da
moralidade e da dade — fator b do numa idernglio das im-
plicagdes da psicanilise. Tenho de deixar a outros a tarefa de sintetizar
essa explica numa unidade. Entretanto, decorre da natureza da nova
coniribuigio nfio poder ela deixar de representar outro papel que niio
sCja um pnPcl central nessa sintese, »inda que poderosas resisténcias emo-
cionnis t de ser vencidas antes que sua grande importincia seja
reconhecida.
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Ninguém pode ter deixado de observar, em primeiro lugar,
que tomei como basc de toda minha posigio a existéncia de uma
mente coletiva, em que OCOrTem processos mentais exatamente
como acontece na mente de um individuo. Em particular, supus
que o sentimento de culpa por uma determinada aglo persistiu
por muitos milhares de anos ¢ tem permanccido operativo em
geraghes que ndo poderiam ter tido conhecimento dela. Supus
que um processo emocional, tal como se poderia ter desenvol-
vido em geragdes de filhos que foram maltratados pelos pais,
estendeu-s¢ a geragdes novas livres de tal tratamento, pela pro-
pria razfio do pai ter sido eliminado. Devo admitir que estas sdo
dificuldades graves ¢ qualquer cxplicagio que pudesse evitar
pressuposicdes dessa espécie seria preferivel.

Uma reflexio mais demorada, contudo, demonstrard que
nio estou s6 na responsabilidade por esse audacioso procedimon-
to. Sem a pressuposicio de uma mente coletiva, que torna pos-
sivel negligenciar as interrupgbes dos atos mentais causadas pela
extingdo do individuo, a psicologia social em geral nio poderia
existir, A menos que 0§ processos psiguicos sejam continuados
de uma geracfio para oulra, ou seja, se cada geragio fosse obri-
gada a adquirir novamente sua atitude para com a vida, nio
cxistiria progresso neste campo ¢© quasc nenhuma evolugio, Isso
dd origem a duas outras questdes: quanto podemos atribuir 3
continuidade psiquica na seqiiéncia das geragSes? Quais sfo as
manciras ¢ meios empregados por determinada geracio para
transmitir seus estados mentais 3 geragfo seguinte? Nio vou
fingir acreditar que estes problemas estfio suficientemente expli-
cados ou que a comunicagio dircta e a tradiclo — as primeiras
coisas que nos ocorrem - sd0 suficientes para explicar o pro-
cesso, A psicologia social em geral mostra muito pouco interesse,
pela maneira através da gual se estabelece a continuidade exi-
gida pela vida mental de sucessivas geragbes. Uma parte do
problema parece ser respondida pela heranga de disposigdes psi-
quicas que, no entanto, nccessitam receber alguma espécie de
impeto na vida do individuo antes de poderem ser despertadas
para o funcionamento real, Pode ser este o significado das pa-
lavras do poeta:
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Was du ererbt von deinen Viitern hast,
Erwirb es, um es zu besitzen.!

O problema pareceria ainda mais dificil se tivéssemos de
admitir que os impulsos mentais podem ser tio completamente
reprimidos que deles nio reste nenhum vestigio. Mas ndo € cste
o caso, Mesmo a mais implacdvel repressiio tem de deixar lugar
para impulsos substitutos deformados ¢ para as reagdes que deles
resultem, Sc assim for, portanto, podemos presumir com segu-
ran¢a que nenhuma geracfio pode ocultar, & geragdo que a su-
cede, nada de seus processos mentais mais importantes, pois a
psicanélise nos mostrou que todos possuem, na atividade mental
inconsciente, um apparatus que os capacita a interpretar as rea-
cbes de outras pessoas, isto €, a desfazer as deformagdes que os
outros impuseram A expressdo de seus préprios sentimentos. Uma
tal compreensiio inconsciente de todos os costumes, cerimdnias
e dogmas que restaram da relagio original com o pai pode ter
possibilitado As geragdes posteriores reccherem sua heranga de
emocio.

Um outra dificuldade poderia, na realidade, surgir dos cir-
culos psicanaliticos. Os preceitos e restrigbes morais mais antigos
da sociedade primitiva foram por nés explicados como reagoes
a um ato que deu aqueles que 0 cometeram © conceito de ‘crime’.
Sentiram remorso por ele € decidiram que niio s¢ deveria repetir
¢ que sua execucio ndo traria vantagens. Este sentimento de
culpa criativo ainda persiste entre nés. Encontrimo-lo operando
de uma maneira nio social nos neurdticos e produzindo novos
preceitos morais e restrigbes persistentes, como expiagiio por
crimes que foram cometidos e precaugiio contra a pratica de
novos.? Se, contudo, pesquisarmos cntre esscs neurdticos para
descobrir quais foram os atos que provocaram tais reagoes, fi-
caremos desapontados. N#o encontraremos atos, mas apenas im-
pulsos e emogdes, pretendendo fins malignos, mas impedidos de
realizar-se. O que jaz por tris do sentimento de culpa dos ncu-

1 [Goethe, Fausto, Parte I, Cena I: ‘Aquilo que herdaste de teus
pais, conquista-o fazé-lo teun.']
2 Cf. o ensalo sobre tabu, o segundo desta obra [pdg. 88 e segs.]
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réticos sdo sempre realidades psiquicas, nunca realidades con-
cretas, O que caracteriza os neuréticos € preferirem a realidade
psiquica a concreta, reagindo tio seriamente a pensamentos como
as pessoas normais as realidades.

Nio poderi o mesmo ser verdade quanto aos homens pri-
mitivos? Temos justificativas para acreditar que, como um dos
fenédmenos de sua organizagiio narcisista, cles supervalorizam
seus atos psiquicos & um grau extraordindrio,’ Conseqliente-
mente, o simples impulso hostil contra o pai, a mera existéncia
de uma fantasia plena de descjo de maté-lo ¢ devord-lo, teriam
sido suficientes para produzir a reagio moral que criou o tote-
mismo ¢ o tabu. Desta mancira, cvitariamos a necessidade de
atribuir a origem de nosso legado cultural, de que com justica
nos orgulhamos, a um crime odioso, revoltante para todos os
nossos sentimentos. Nenhum dano seria assim feito & cadeia
causal que se estende desde os comegos aos dias atuais, pois a
realidade psiquica seria suficientemente forte para suportar o
peso dessas conseqiiéncias. A isto se poderd objetar quc real-
mente efetuou-se uma alteragdo na forma da sociedade, de uma
horda patriarcal para um cla fraterno. Trata-se de um argumen-
to poderoso, mas nido conclusivo. A alteragfio poderia ter sido
efctuada de uma maneira menos violenta e, nfo obstante, capaz
de determinar o aparecimento da reagio u.oral. Enquanto a
pressdo cxercida pelo pai primevo podia sef sentida, os senti-
mentos hostis para com ele eram justificados e o remorso por
sua causa teria de esperar por scu dia. E se se argumentar ainda
que tudo que tem sua origem na relagio ambivalente com o
pai — o tabu ¢ a ordenagfio sacrificatéria — se caracteriza pela
mais profunda seriedade e a mais completa realidade, essa nova
objegiio tem tio pouco peso quanto a outra, porque os cerimo-
niais e as inibigdes dos neurGticos obsessivos apresentam cssas
mesmas caracteristicas e, nio obstante, tém sua origem apenas
na realidade psiquica — provém de intengoes e ndio da cxecugio
delas. Temos de evitar transplantar para © mundo dos homens
primitivos e dos neurdticos, cuja riqueza reside apenas no inte-

1 Cf. o terceiro ensalo desta obra [pédg. 108].
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rior deles proprios, o desprezo de nosso mundo corriqueiro —
com sua riqueza de valores materiais — pelo que é simplesmente
pensado ou descjado.

Aqui nos defrontamos com uma decisiio que, na verdade,
nio € facil, Em primeiro lugar, porém, devo confessar que a dis-
ting&o, que pode parecer fundamental para outras pessoss, a
nosso ver nao afeta o dmago da quest#io. Se desejos e impulsos
possuem o pleno valor de fatos para os homens primitivos, com-
pete a nds conceder A sua atitude uma atengd0 compreensiva,
em vez de corrigi-la de acordo com nossos préprios padrdes.
Examinemos, entio, mais de perto o caso da neurose — a com-
paragio com a qual nos conduziu & nossa presentc incerteza,
Nio ¢é exato dizer que os neurdticos obsessivos, curvados sob o
peso de uma moralidade excessiva, estio-se¢ defendendo apenas
da realidade psiquica e se punindo através de impulsos que foram
simplesmente sentidos, A realidade histdrica também tem a sua
parte na questdo. Na infincia, eles tiveram esses impulsos ma-
lignos de modo puro e simples ¢ transformaram-nos em atos até
onde a impoténcia da infincia permitia. Cada um desses indivi-
duos excessivamente virtuosos passou por um periodo de mal-
dade na infincia — uma fase de perversiio que foi precursora
¢ pré-condi¢lio do periodo posterior de moralidade excessiva.
A analogia entre os homens primitivos e 08 neursdticos serda esta-
belecida assim de modo muito mais completo, se supusermos
que também no primeiro caso a realidade psiquica — a respeito
da qual nfio temos divida quanto & forma que tomou — coin-
cidiu no principio com a realidade concreta, ou seja, que os
homens primitivos realmente fizeram aquilo que todas as provas
mostram que pretendiam fazer.

Tampouco devemos deixar-nos influenciar demais em nosso
julgamento dos homens primitivos pela analogia com 0s neurd-
ticos. HA distingdes, também, que devem ser levadas em conta.
Sem davida alguma, é verdade que o contraste nitido que nds
tragamos entre o pensar ¢ o fazer acha-se ausente em ambos,
Mas os neurdticos s@o, acima de tudo, inibidos em suas agdes:
neles, o pensamento constitui um substituto completo do ato.
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Os homens primitivos, por outro lado, sfo desinibidos: o pen-
samento transforma-se diretamente em acdo. Neles, € antes o
ato que constitui um substituto do pensamento, sendo por isso
que, sem pretender qualquer finalidade de julgamento, penso que
no caso que se nos apresenta pode-se presumir com seguranga
que ‘no principio foi o Ato’?

t |Ym Anfang war die Tar' (Goethe, Fausto, Parte I, Cenn 3). —
As Ilnhlu de penn‘memo de Freod neste ensaio foram retomadas ¢ leva-
das adinnte por ele em seu Group Psychology (1921c), Capitulo X, mais
tarde aindn em The Future of an Iliusion (1927c¢), particularmenie no
Capitulo 1V, e, finalmente, em Moses and Monothelsm (1939 a).]
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